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O martelo das feiticeiras

Heinrich Kramer (1430-1505) foi
um religioso e Inquisidor alemao.
Juntou-se a  Ordem  dos
Pregadores ainda jovem, e foi
indicado para a posicio de
inquisidor por volta de 1474.
Solicitou ao papa Inocéncio VIII

permissao para investigar e punir



atos de bruxaria na Alemanha, e
a Bula Papal emitida em resposta
serviu como legitimagdo para que
ele escrevesse O martelo das
feiticeiras. Entendido como um
guia para reconhecer, capturar e
punir bruxas, o livro foi
condenado pela Universidade de
Colonia, instituicio para a qual
foi submetido para aprovacio,
por instigar atos antiéticos, ilegais
e contrarios a doutrina catolica.
Ainda assim, o livro foi muito

utilizado pelas cortes seculares, e



Kramer continuou sendo
convidado para fazer pregagdes
sobre o assunto.

James Sprenger (1435-1495)
foi admitido como novico na
Ordem dos Pregadores em 1452,
tornou-se posteriormente mestre
e dedo da faculdade de teologia
da Universidade de Coldnia, e
entdio foi indicado como
Inquisidor das provincias de
Mainz, Trier e Coldnia. Apesar
de ser com frequéncia apontado

como coautor de O martelo das



feiticeiras, junto a Heinrich
Kramer, historiadores afirmam
que seu papel foi o de
colaborador, e que sua influéncia
foi usada para atribuir carater

oficial a publica¢ao de Kramer.
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Nota do editor

Esta edi¢ao de bolso é publicada
ao se completar 24 reimpressoes
vendidas em formato
convencional pela Editora Rosa
dos Tempos. Lan¢ada no Brasil
em 1991 por Rose Marie Muraro,

a obra se tornou um cladssico e



ainda hoje ¢ referéncia para os
interessados na histéria da
Inquisigdo.

Esta  edicio  ¢é uma
homenagem a editora Rose
Marie Muraro (1930-2014), que
assina a introducdo deste livro e
deixou um legado de profundo
humanismo para as futuras
geracdes. Formou-se em fisica e
economia, mas sua Vvocagao
intelectual floresceu ao comecar
a exercer a profissio de editora

de livros e escritora, com



vastissima obra publicada. Lutou
sua vida inteira pela igualdade de
direitos para mulheres e homens,
e por um mundo soliddrio a

todos.
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Introducao

Rose Marie Muraro

Para compreendermos a

importancia do Malleus é preciso
que tenhamos uma minima visao
da histéria da mulher ao longo

da histéria humana em geral.



Segundo a maioria dos
antropdlogos, o ser humano
habita este planeta ha mais de 2
milhoes de anos. Nossa espécie
passou mais de trés quartos desse
tempo nas culturas de coleta e
caca aos pequenos animais.
Nessas sociedades ndo havia
necessidade de forca fisica para a
sobrevivéncia, e nelas as
mulheres possuiam um lugar
central.

Ainda existem remanescentes

dessas culturas em nosso tempo,



tais como os grupos mahoris
(Indonésia), pigmeus e
bosquimanos (Africa Central).
Esses sdo o0s grupos mais
primitivos que existem, e ainda
sobrevivem da coleta dos frutos
da terra e da pequena caga ou
pesca. Nesses grupos, a mulher
ainda ¢é considerada um ser
sagrado, porque ¢ capaz de dar a
vida e, portanto, ajudar a
fertilidade da terra e dos animais.
Nesses grupos, o principio

masculino e 0 feminino



governam juntos. Ha divisio de
trabalho entre os sexos, mas nao
ha desigualdade. A vida corre
mansa e paradisiaca.

Nas sociedades de caca aos
grandes animais, que sucederam
a essas mais primitivas, nas quais
a forca fisica era essencial,
iniciou-se a supremacia
masculina. Mas nem nas
sociedades de coleta nem nas de
caca se conhecia  funcio
masculina na procriagdo.

Também nas sociedades de caca



a mulher era considerada um ser
sagrado, que possuia o privilégio
dado pelos deuses de reproduzir
a espécie. Os homens se sentiam
marginalizados nesse processo e
as invejavam. Essa primitiva
“inveja do utero” dos homens é a
antepassada da moderna “inveja
do pénis”, que sentem as
mulheres nas culturas patriarcais
mais recentes.

A inveja do utero deu origem
a dois ritos universalmente

encontrados nas sociedades de



caga pelos antropdlogos e
observados em partes opostas do
mundo, como Brasil e Oceania.
O primeiro é o fendmeno da
couvade, em que a mulher
comeca a trabalhar dois dias
depois de parir e o homem fica
de resguardo com o recém-
nascido, recebendo visitas e
presentes. O segundo ¢é a
iniciacio dos homens. Na
adolescéncia, a mulher tem sinais
exteriores que marcam o limiar

da sua entrada no mundo



adulto. A menstruacdo a torna
apta a maternidade e representa
um novo patamar em sua vida.
Mas os adolescentes homens nio
possuem esse sinal tdo ébvio. Por
isso, na puberdade, eles sio
arrancados de suas mades pelos
homens, para serem iniciados na
“casa dos homens”. Em quase
todas essas iniciacdes, o ritual é
semelhante: é a  imitagdo
cerimonial do parto com objetos
de madeira e instrumentos

musicais. E nenhuma mulher ou



crianca pode se aproximar da
casa dos homens, sob pena de
morte. Dai em diante, o homem
pode “parir’ ritualmente e,
portanto, tomar seu lugar na
cadeia das geragoes.

Ao contrario da mulher, que
possuia o “poder bioldgico”, o
homem foi desenvolvendo o
“poder cultural” a medida que a
tecnologia ~ foi  avancando.
Enquanto as sociedades eram de
coleta, as mulheres mantinham

uma espécie de poder, mas



diferente daquele das culturas
patriarcais. Essas culturas
primitivas deviam ser
cooperativas, a fim de sobreviver
em condigdes hostis, e, portanto,
nao havia coerc¢io ou
centralizacdo, mas rodizio de
liderancas, e as relacdes entre
homens e mulheres eram mais
fluidas do que viriam a ser nas
futuras sociedades patriarcais.
Nos grupos matricéntricos, as
formas de associagio entre

homens e mulheres nio incluiam



nem a transmissao do poder nem
a da heranca, por isso a liberdade
em termos sexuais era maior. Por
outro lado, quase ndo existia
guerra, pois ndo havia pressao
populacional pela conquista de
novos territorios.

E s6 nas regides em que a
coleta é escassa, ou onde vio
desaparecendo  os  recursos
naturais vegetais e 0s pequenos
animais, que se inicia a caga
sistemdatica aos animais de

grande porte. Entdo a supremacia



masculina e a competitividade
entre os grupos na busca de
novos territorios comecam a se
instalar. Agora, as sociedades
devem competir entre si por um
alimento escasso, a fim de
sobreviver. As guerras se tornam
constantes e passam a ser
mitificadas. Os homens mais
valorizados sio os  herodis
guerreiros. Comeca a se romper a
harmonia que ligava a espécie
humana a natureza, porém ainda

nao se instala definitivamente a



lei do mais forte. O homem
ainda ndo conhece com precisao
a sua funcido reprodutora e cré
que a mulher fica gravida dos
deuses. Por isso ela conserva
poder de decisio. Nas culturas
que vivem da caga, ja existe
estratificacdo social e sexual, mas
nio ¢é completa como nas
sociedades que se lhes seguem.

E no decorrer do neolitico
que, em algum momento, o
homem comeca a dominar a sua

funcdo bioldgica reprodutora, e,



podendo  controld-la,  pode
também controlar a sexualidade
feminina. Entdo surge o
casamento, tal como (0]
conhecemos hoje, no qual a
mulher é propriedade do homem
e a heranga se transmite através
da descendéncia masculina. Ja
acontecia assim, por exemplo,
nas sociedades pastoris descritas
na Biblia. Naquela época, o
homem ja tinha aprendido a
fundir metais. Essa descoberta
surge por volta de 10000 ou 8000



a.C. E, a medida que essa
tecnologia se aperfeicoa,
comecam a ser fabricadas ndo s6
armas mais sofisticadas como
também instrumentos que
permitem cultivar melhor a terra
(o arado, por exemplo).

Hoje hd um consenso entre
os antropdlogos de que os
primeiros humanos a descobrir
os ciclos da natureza foram as
mulheres,  porque  podiam
compara-los com o ciclo do

proprio corpo. Mulheres também



devem ter sido as primeiras
plantadoras e as primeiras
ceramistas, mas foram os homens
que, a partir da invencio do
arado, sistematizaram as
atividades agricolas, iniciando
uma nova era, a era agraria, e
com ela a histéria que vivemos
hoje.

Para poder arar a terra, os
grupamentos humanos deixam
de ser nomades. Sdo obrigados a
se tornar sedentarios. Dividem a

terra e Iniclam as primeiras



plantacbes. Comecam a se
estabelecer as primeiras aldeias,
depois as cidades, as cidades-
estado, os primeiros Estados e os
impérios, no sentido antigo do
termo. As sociedades, entdo, se
tornam patriarcais, isto ¢, os
portadores dos valores e da sua
transmissdo sio os homens. Ja
ndo siao mais o0s principios
feminino e masculino que
governam juntos o mundo, mas,
sim, a lei do mais forte. A comida

era destinada, primeiro, ao dono



da terra, sua familia, seus
escravos e seus soldados. Até ser
escravo era privilégio. SO os
parias ndémades e os sem-terra
pereciam no primeiro inverno ou
na primeira escassez.

Nesse contexto, quanto mais
tilhos, mais soldados e mais mao
de obra barata para arar a terra.
As mulheres tinham a sua
sexualidade rigidamente
controlada pelos homens. O
casamento era monogamico e a

mulher era obrigada a sair



virgem das maos do pai para as
maos do marido. Qualquer
ruptura desta norma podia
significar a morte. Assim também
o adultério: um filho de outro
homem  viria ameacar a
transmissdo da heranca, realizada
por meio da descendéncia da
mulher. A mulher fica, entdo,
reduzida ao ambito doméstico.
Perde qualquer capacidade de
decisio no dominio publico, que
se torna inteiramente reservado

ao homem. A dicotomia entre o



privado e o publico estabelece,
entdo, a origem da dependéncia
econdmica da mulher, e esta
dependéncia, por sua vez, gera,
no decorrer das geragdes, uma
submissdo psicolégica que dura
até hoje.

Todo o periodo histérico até
os dias de hoje transcorreu nesse
contexto. A cultura humana
passou de matricéntrica a

patriarcal.

E o Verbo veio depois



“No principio era a Mae, o Verbo
veio depois.” E assim que
Marilyn ~ French, wuma das
maiores pensadoras feministas
americanas, comeca o seu livro
Beyond Power (Summit Books,
Nova York, 1985). E ndo é sem
razdo, pois podemos retragar os
caminhos da espécie através da
sucessdo dos seus mitos. Um
mitélogo americano, em seu livro
As madscaras de Deus: mitologia
ocidental, citado por French,

divide todos os mitos conhecidos



da criagio em quatro grupos. E,
surpreendentemente, esses
grupos correspondem as etapas
cronoldgicas da histéria humana.

Na primeira etapa, o mundo
é criado por uma deusa mae sem
auxilio de ninguém. Na segunda,
ele é criado por um deus
andrdgino ou um casal criador.
Na terceira, um deus macho
toma o poder da deusa ou cria o
mundo sobre o corpo da deusa
primordial. Finalmente, na

quarta etapa, um deus macho



cria 0 mundo sozinho.

Essas quatro etapas que se
sucedem cronologicamente
também sdo testemunhas eternas
da transicio da etapa
matricéntrica da humanidade
para a fase patriarcal, e é esta
sucessio que da veracidade a
frase ja «citada de Marilyn
French.

Alguns exemplos nos fardo
entender as diversas etapas e a
frase de French. O primeiro e

mais importante exemplo da



primeira etapa na qual a Grande
Maie cria o universo sozinha é o
préprio mito grego. Nele a
criadora primaria é Gaia, a Mae
Terra. Dela nascem todos as
protodeuses: Urano, os Titds e as
protodeusas, entre as quais Reia,
que vird a ser a mae do futuro
dominador do Olimpo, Zeus. Ha
também o caso do mito Nago,
que vem dar origem ao
candomblé. Neste mito africano,
¢ Nana Buruqué que da a luz

todos os orixds, sem auxilio de



ninguém.

Exemplos do segundo caso
sdo o deus andrégino que gera
todos os deuses, no hinduismo, e
o yin e o yang, o principio
feminino e o masculino que
governam juntos na mitologia
chinesa.

Exemplos do terceiro caso sdo
as mitologias nas quais reinam,
em primeiro lugar, deusas
mulheres, que sio, depois,
destronadas por deuses

masculinos. Entre €ssas



mitologias estd a sumeriana, na
qual reinava primitivamente a
deusa Siduri, num jardim de
delicias, cujo poder foi usurpado
por um deus solar. Mais tarde,
na epopeia de Gilgamesh, ela é
descrita como simples serva.
Ainda, os mitos primitivos dos
astecas falam de um mundo
perdido, de um  jardim
paradisiaco  governado  por
Xoxiquetzl, a Mae Terra. Dela
nasceram os Huitzuhuahua, que

sio os Titds e os Quatrocentos



Habitantes do Sul (as estrelas).
Mais tarde seus filhos se
revoltam contra ela e ela da a luz
o deus que iria governar a todos,
Huitzilopochtli.

A partir do segundo milénio
a.C., contudo, raramente se
registram mitos nos quais a
divindade primaria seja mulher.
Em muitos deles, eles sdo
substituidas por um deus macho
que cria o0 mundo a partir de si
mesmo, tais como 0s mitos persa,

meda e, principalmente e acima



de todos, o nosso mito cristio,
que aqui serd enfocado.

Javé ¢é deus tunico Todo-
Poderoso, onipresente, e controla
os seres humanos em todos os
momentos da vida. Cria sozinho
o mundo em sete dias e, no final,
cria 0 homem. E s6 depois cria a
mulher, assim mesmo a partir do
homem. E coloca ambos no
Jardim das Delicias, onde o
alimento é abundante e colhido
sem trabalho. Mas, gragas a

seducio da mulher, o homem



cede a tentacdo da serpente e o
casal é expulso do paraiso.

Antes de prosseguir,
procuremos analisar o que ja se
tem até aqui em relagio a
mulher. Em primeiro lugar, ao
contrario das culturas primitivas,
Javé é deus unico, centralizador,
dita rigidas regras de
comportamento, cuja
transgressio ¢ sempre punida.
Nas primitivas mitologias, ao
contrario, a Grande Mae ¢

permissiva, amorosa € nao



coercitiva. E como todos os mitos
fundadores das grandes culturas
tendem a sacralizar os seus
principais valores, Javeé
representa bem a transformacio
do matricentrismo em
patriarcado.

O Jardim das Delicias é a
lembranga arquetipica da antiga
harmonia entre o ser humano e a
natureza. Nas culturas de coleta
nao se trabalhava
sistematicamente. Por 1isso o0s

controles eram frouxos e podia se



viver mais  prazerosamente.
Quando o homem comeca a
dominar a natureza, ele comeca a
se separar dessa mesma natureza
na qual vivia imerso até entdo.
Como o trabalho é penoso,
necessita agora de poder central
que imponha controles mais
rigidos e punicio para a
transgressio. E preciso usar a
coercdo e a violéncia para que os
homens sejam obrigados a
trabalhar, e essa coercio ¢

localizada no corpo, na repressiao



da sexualidade e do prazer. Por
isso o pecado original, a culpa
maxima, na Biblia, é colocado no
ato sexual (é assim que, desde
milénios,  popularmente  se
interpreta a transgressio dos
primeiros humanos).

E por isso que a arvore do
conhecimento é também a arvore
do bem e do mal. O progresso do
conhecimento gera o trabalho e
por isso o corpo deve ser
amaldicoado, porque o trabalho

¢ bom. Mas ¢é interessante notar



que o homem s6 consegue
conhecimento do bem e do mal
transgredindo a lei do Pai. O
sexo (o prazer), doravante, ¢ mau
e, portanto, proibido. Pratica-lo é
transgredir a lei. Ele é, portanto,
limitado apenas as funcgdes
procriativas, € mesmo assim gera
culpa.

Dai a divisio entre sexo e
afeto, entre corpo e alma,
apanagio das civilizacdes agrarias
e fonte de todas as divisdes e

fragmentacdbes do homem e da



mulher, da razio e da emocio,
das classes...

Tomam ai sentido as
punicoes de Javé. Uma vez
adquirido o conhecimento, o
homem deve sofrer. O trabalho o
escraviza. E por isso o homem
escraviza a mulher. A relacio
homem-mulher-natureza nio ¢
mais de integracdo e, sim, de
dominagdo. O desejo dominante
agora ¢ o do homem. O desejo
da mulher sera para sempre

caréncia, e € esta paixao que sera



o seu castigo. Dai em diante, ela
sera definida por sua
sexualidade, e o homem, pelo
seu trabalho.

Mas o interessante ¢ que os
primeiros capitulos do Génesis
podem ser mais bem entendidos
a luz das modernas teorias
psicoldgicas, especialmente a
psicanalise. Em cada menino
nascido no sistema patriarcal
repete-se, em nivel simbdlico, a
tragédia primordial. Nos

primeiros tempos de sua vida,



eles estio imersos no Jardim das
Delicias, em que todos os seus
desejos sdo satisfeitos. E isto lhes
faz buscar o prazer que lhes da o
contato com a mae, a unica
mulher a qual tém acesso. Mas a
lei do pai proibe ao menino a
posse da made. E o menino ¢
expulso do mundo do amor, para
assumir a sua autonomia e, com
ela, a sua maturidade.
Principalmente, a sua nudez, a
sua fraqueza, os seus limites. Ea

medida que o homem se cinde



do Jardim das Delicias
proporcionadas pela mulher-mae
que ele assume a sua condicido
masculina.

Para poder se tornar homem
em termos simbdlicos, ele precisa
passar pela punicdo maior que é
a ameaca de morte pelo pai
Como Adiao, o menino quer
matar o pai, e este o pune,
deixando-o so.

Assim, aquilo que se verifica
no decorrer dos séculos, isto é, a

transicdo das culturas de coleta



para a civilizagdo agrdria mais
avancada, é relembrado
simbolicamente na vida de cada
um dos homens do mundo de
hoje. Mas duas observagoes
devem ser feitas. A primeira é
que o pivd das duas tragédias, a
individual e a coletiva, ¢ a

0

mulher; e a segunda, que

O~

conhecimento condenado nio
o conhecimento dissociado e
abstrato que dai por diante sera o
conhecimento dominante, mas

sim o conhecimento do bem e do



mal, que vem da experiéncia
concreta do prazer e da
sexualidade, o conhecimento
totalizante que integra
inteligéncia e emocgdo, corpo e
alma, enfim, aquele
conhecimento que é,
especificamente  na  cultura
patriarcal, o  conhecimento
feminino por exceléncia.

Freud dizia que a natureza
tinha sido madrasta para a
mulher porque esta nido era

capaz de simbolizar de modo tio



perfeito como o homem. De fato,
para podermos entender a
misoginia que caracterizard a
cultura patriarcal dai por diante,
¢ preciso analisar a maneira
como as ciéncias psicologicas
recentes apontam para uma
estrutura psiquica feminina bem
diferente da masculina.

Na mesma idade na qual o
menino conhece a tragédia da
castragdo imagindria, a menina
resolve de outra maneira o

conflito que a conduzirda a



maturidade. Por ja ser castrada -
isto é, porque ndo tem pénis (o
simbolo do poder e do prazer, no
patriarcado) -, quando seu
desejo a leva para o pai, ela ndo
entra em conflito com a mie de
maneira tdo tragica e aguda
como 0 menino entra com o pai,
por causa da mae. Por ja ser
castrada, ndo tem nada a perder.
E sua identificagio com a mde se
resolve sem grandes traumas. Ela
nio se desliga inteiramente das

fontes arcaicas do prazer (o corpo



da mae). Por isso, também, nio
ha uma cisio de si mesma nem
de suas emogdes como acontece
com o homem. Para o resto da
sua vida, conhecimento e prazer,
emogdo e inteligéncia sio mais
integrados na mulher do que no
homem e, por isso, sdo perigosos
e desestabilizadores de um
sistema que repousa inteiramente
no controle, no poder e,
portanto, no  conhecimento
dissociado da emocio e, por isso,

abstrato.



De agora em diante, poder,
competitividade, conhecimento,
controle, manipula¢io, abstracao
e violéncia caminham juntos. O
amor, a integracio com 0 meio
ambiente e com as proprias
emoc¢des sio os elementos mais
desestabilizadores da  ordem
vigente. Por isso € preciso
precaver-se de todas as maneiras
contra a mulher, impedi-la de
interferir nos processos
decisérios, fazer com que ela

introjete uma ideologia que a



convenga de sua  propria
inferioridade em relacio ao
homem.

E nao espanta que na propria
Biblia encontremos o primeiro
indicio dessa desigualdade entre
homens e mulheres. Quando
Deus cria o homem, Ele o cria so,
e apenas depois tira a
companheira da costela deste.
Em outras palavras: o primeiro
homem dd a luz (pare) a
primeira mulher. Esse fendomeno

psicologico de deslocamento ¢



um mecanismo de defesa
conhecido por todos aqueles que
lidam com a psique humana, e
serve para revelar escondendo.
Tirar da costela é menos violento
do que tirar do proprio ventre,
mas, em outras palavras, aponta
para a mesma dire¢do. Agora,
parir € ato que nao estd mais
ligado ao sagrado e ¢, antes, mais
uma vulnerabilidade do que uma
forca. A mulher se inferioriza
pelo proprio fato de parir, que

outrora  lhe  assegurava a



grandeza. A grandeza agora
pertence ao homem, que
trabalha e domina a natureza.

Ja ndo é mais o homem que
inveja a mulher. Agora ¢é a
mulher que inveja o homem e é
dependente  dele.  Carente,
vulneravel, seu desejo é o centro
da sua punicio. Ela passa a se ver
com os olhos do homem, isto é,
sua identidade ndo esta mais
nela mesma e sim em outro. O
homem ¢ autonomo e a mulher é

reflexa. Daqui em diante, como o



pobre se vé com os olhos do rico,
a mulher se vé pelo homem.
Desde a época em que o
Génesis foi escrito, até 0s nossos
dias, isto é, de alguns milénios
para ca, essa narrativa basica da
nossa cultura patriarcal tem
servido ininterruptamente para
manter a mulher em seu devido
lugar. E, alids, com muita
eficiéncia. A partir desse texto, a
mulher é vista como a tentadora
do homem, aquela que perturba

a sua relagito com a



transcendéncia e também aquela
que conflitua as relacdes entre os
homens. Ela ¢ ligada a natureza,
a carne, ao Sexo e ao prazer,
dominios que devem  ser
rigorosamente normatizados: a
serpente, que  nas  eras
matricéntricas era o simbolo da
fertilidade e tida na mais alta
estima como simbolo maximo da
sabedoria, se transforma no
Demonio, no tentador, na fonte
de todo pecado. E ao Demonio é

alocado o pecado por exceléncia,



o pecado da carne. Coloca-se no
sexo o pecado supremo e, assim,
o poder fica imune a critica.
Apenas nos tempos modernos se
tenta deslocar o pecado da
sexualidade para o poder. Isto é,
até hoje nao s6 o homem como
as classes dominantes tiveram
seu status sacralizado porque a
mulher e a sexualidade foram
penalizadas como causa maxima

da degrada¢do humana.

O Malleus como continuagdo do



Génesis

Enquanto se escrevia o Génesis
no Oriente Médio, as grandes
culturas patriarcais iam se
sucedendo. Na Grécia, o status
da mulher foi extremamente
degradado. O homossexualismo
era pratica comum entre o0s
homens e as mulheres ficavam
exclusivamente reduzidas as suas
funcées de mae, prostituta ou
cortesi. Em Roma, embora

durante certo periodo tivessem



bastante liberdade sexual, jamais
chegaram a ter poder de decisao
no Império. Quando o
Cristianismo se torna a religido
oficial dos romanos, no século
IV, a Idade Média se inicia. Algo
novo acontece. E aqui nos
deteremos porque ¢ o periodo
que mais nos interessa.

Do terceiro ao décimo
séculos, alonga-se um periodo
em que o Cristianismo se
sedimenta entre as tribos

barbaras da Europa. Nesse



periodo de conflito de valores, a
situagio da mulher é muito
confusa. Contudo, ela tende a
ocupar lugar de destaque no
mundo das decisdes, porque os
homens se ausentavam muito e
morriam nos periodos de guerra.
Em poucas palavras: as mulheres
eram jogadas ao dominio publico
quando havia escassez de
homens e voltavam ao dominio
privado quando os homens
reassumiam o seu lugar na

cultura.



Na alta Idade Média, a
condi¢io das mulheres floresce.
Elas tém acesso as artes, as
ciéncias, a literatura. Uma
monja, por exemplo, Hrosvitha
de Gandersheim, foi o unico
poeta da Europa durante cinco
séculos. Isso acontece durante as
Cruzadas, periodo em que néo s6
a Igreja alcanca seu maior poder
temporal como, também, o
mundo se prepara para as
grandes transformagdes que

viriam séculos mais tarde, com a



Renascenca.

E ¢ logo depois dessa época,
no periodo que vai do fim do
século XIV até meados do século
XVIII, que aconteceu o
fenomeno generalizado em toda
a Europa: a repressdo sistematica
do feminino. Estamos nos
referindo aos quatro séculos de
“caca as bruxas”.

Deirdre English e Barbara
Ehrenreich, em seu livro Witches,
Nurses and Midwives (The

Feminist Press, 1973), nos dio



estatisticas aterradoras do que foi
a queima de mulheres feiticeiras
em fogueiras durante esses
quatro séculos. “A extensio da
caca as bruxas é espantosa. No
fim do século XV e no comeco
do século XVI, houve milhares e
milhares de  execucbes -
usualmente eram queimadas
vivas na fogueira — na Alemanha,
na [tdlia e em outros paises. A
partir de meados do século XVI,
o terror se espalhou por toda a

Europa, comecando pela Franca



e pela Inglaterra. Um escritor
estimou o nimero de execugoes
em seiscentas por ano para certas
cidades, uma média de duas por
dia, ‘exceto aos domingos’.
Novecentas bruxas foram
executadas num tunico ano na
area de Wertzberg, e cerca de mil
na diocese de Como. Em
Toulouse, quatrocentas foram
assassinadas num unico dia; no
arcebispado de Trier, em 1585,
duas aldeias foram deixadas

apenas com duas moradoras cada



uma. Muitos escritores
estimaram que o numero total de
mulheres executadas subia a casa
dos milhdes, e as mulheres
constitufam 85 por cento de
todos os bruxos e bruxas que
foram executados.”

Outros calculos levantados
por Marilyn French, em seu ja
citado livro, mostram que o
numero minimo de mulheres

queimadas vivas é de cem mil

E por que tudo isso?



Desde a mais remota
antiguidade, as mulheres eram as
curadoras populares, as parteiras,
enfim, detinham saber préprio,
que lhes era transmitido de
geracdo em geragdo. Em muitas
tribos primitivas eram elas as
xamas. Na Idade Média, seu
saber se intensifica e aprofunda.
As mulheres camponesas pobres
nio tinham como cuidar da
saide, a ndo ser com outras
mulheres, tio camponesas e tao

pobres quanto elas. Elas (as



curadoras) eram as cultivadoras
ancestrais das ervas  que
devolviam a saude, e eram
também as melhores anatomistas
do seu tempo. Eram as parteiras
que viajavam de casa em casa, de
aldeia em aldeia, e as médicas
populares para todas as doencas.
Mais tarde elas vieram a
representar uma amea¢a. Em
primeiro lugar, ao poder médico,
que vinha tomando corpo através
das universidades no interior do

sistema feudal. Em segundo,



porque formavam organizagdes
pontuais (comunidades) que, ao
se juntarem, estruturavam vastas
confrarias, as quais trocavam
entre si os segredos da cura do
corpo e, muitas vezes, da alma.
Mais tarde, ainda, essas mulheres
vieram participar das revoltas
camponesas que precederam a
centralizacio dos feudos, os
quais, posteriormente, dariam
origem as futuras nagoes.

A partir do final do século

XIII, e com a finalidade de se



perpetuar, o poder disperso e
frouxo do sistema feudal para
sobreviver ¢ obrigado, a partir do
fim do século XIII, a centralizar,
a hierarquizar e a se organizar
com métodos  politicos e
ideologicos mais modernos. A
nogdo de patria aparece, mesmo
nessa época (Klausevitz).

A religido catoélica e depois a
protestante  contribuem  de
maneira decisiva para essa
centralizacio do poder. E o

fizeram através dos tribunais da



Inquisicdo que varreram a
Europa de norte a sul, leste e
oeste, torturando e assassinando
em massa aqueles que eram
julgados heréticos ou bruxos.
Esse “expurgo” visava
recolocar dentro de regras de
comportamento dominante as
massas camponesas submetidas
muitas vezes aos mais ferozes
excessos dos seus senhores,
expostas a fome, a peste e a
guerra, e que se rebelavam. E

principalmente as mulheres.



Era essencial ao sistema
capitalista que estava sendo
forjado no seio do feudalismo
um controle estrito sobre o corpo
e a sexualidade, conforme
constata a obra de Michel
Foucault, Histéria da
sexualidade. Comega a  se
construir ali o corpo docil do
futuro trabalhador, que vai ser
alienado do seu trabalho e néo se
rebelara. A partir do século XVII,
0s controles atingem

profundidade e obsessividade



tais que os menores, 0s minimos
detalhes e gestos sdo
normatizados. Todos, homens e
mulheres, passam a ser, entio, os
proprios controladores de i
mesmos, a partir do mais intimo
de suas mentes. E assim que se
instala o puritanismo, do qual se
origina, segundo Tawnwy e Max
Weber, o capitalismo avangado
anglo-saxdo. Mas até chegar a
esse ponto foi preciso usar de
muita violéncia. Até meados da

Idade Média, as regras morais do



Cristianismo ainda ndo tinham
penetrado a fundo nas massas
populares. Ainda existiam muitos
nucleos de “paganismo” e,
mesmo entre o0s cristdos, 0s
controles eram frouxos.

As regras convencionais sO
eram validas para as mulheres e
homens das classes dominantes,
através dos quais se transmitiam
o poder e a heranca. Assim, os
quatro séculos de perseguicdo as
bruxas e aos heréticos nada

tinham de histeria coletiva, mas,



ao  contrario, foram uma
perseguicdo muito bem calculada
e planejada  pelas  classes
dominantes, com o objetivo de
conquistar maior centralizagdo e
poder.

Num mundo teocritico, a
transgressio da fé era também
transgressdo politica. Mais ainda,
a transgressio sexual que
grassava  entre as  massas
populares. Assim, os Inquisidores
tiveram a sabedoria de ligar a

transgressdo sexual a transgressao



da fé. E punir as mulheres por
tudo isso. As grandes teses que
permitiram esse expurgo do
feminino e constituem as teses
centrais do Malleus Maleficarum
sao:

1) O Demobnio, com a
permissdo de Deus, procura fazer
o maximo de mal aos homens a
fim de apropriar-se do maior
numero possivel de almas.

2) E esse mal é (feito,
prioritariamente,  através do

14 . <« bol
corpo, unico “lugar” onde o



Demonio pode entrar, pois “o
espirito [do homem] é governado
por Deus, a vontade por um anjo
e o corpo pelas estrelas” (Parte I,
Questdo I). E porque as estrelas
sdo inferiores aos espiritos e o
Demonio ¢ um espirito superior,
s6 lhe resta o corpo para
dominar.

3) E esse dominio lhe vem
através do controle e da
manipulagdo dos atos sexuais.
Pela sexualidade o Demonio

pode apropriar-se do corpo e da



alma dos homens. Foi pela
sexualidade que o primeiro
homem pecou e, portanto, a
sexualidade é o ponto mais
vulneravel de todos os homens.
4) E como as mulheres estdo
essencialmente ligadas a
sexualidade, elas se tornam as
agentes por exceléncia do
Demoénio (as feiticeiras). E as
mulheres tém mais conivéncia
com o Demoénio “porque Eva
nasceu de uma costela torta de

Adao,  portanto, = nenhuma



mulher pode ser reta” (Parte I,
Questdo VI).

5) A primeira e maior
caracteristica, aquela que da todo
o poder as feiticeiras, é copular
com o Demonio. Sata é,
portanto, o senhor do prazer.

6) Uma vez obtida a
intimidade com o Demodnio, as
feiticeiras  sdo  capazes de
desencadear todos os males,
especialmente a  impoténcia
masculina, a impossibilidade de

livrar-se de paixdes



desordenadas, abortos, oferendas
de criangas a Satanas, estrago das
colheitas, doencas nos animais
etc.

7) E esses pecados eram mais
hediondos do que os préprios
pecados de Lucifer quando da
rebelidlo dos anjos e dos
primeiros pais por ocasido da
queda, porque agora as bruxas
pecam contra Deus e o Redentor
(Cristo), e portanto esse crime é
imperdoavel e por isso s pode

ser resgatado com a tortura e a



morte.

Vemos assim que na mesma
época em que o mundo entrava
na Renascenca, que resultara no
[luminismo, processou-se a mais
delirante perseguicio as
mulheres e ao prazer. Tudo
aquilo que era embriondrio no
segundo capitulo do Génesis
torna-se agora  sinistramente
concreto. Se nas culturas de
coleta as mulheres eram quase
sagradas por poderem ser férteis

e, portanto, eram as grandes



estimuladoras da fecundidade da
natureza, agora elas sdo, por sua
capacidade orgastica, as
causadoras de todos os flagelos a
essa mesma natureza. Sim,
porque as  feiticeiras  se
encontram apenas entre as
mulheres orgdsticas e ambiciosas
(Parte I, Questio VI), isto é,
aquelas que ndo tinham a
sexualidade ainda normatizada e
procuravam impor-se no
dominio publico, exclusivo dos

homens.



Assim, 0 Malleus
Maleficarum,  por  ser a
continuac¢do popular do segundo
capitulo do Génesis, se torna a
testemunha mais importante da
estrutura do patriarcado e de
como essa estrutura funciona
concretamente sobre a repressao
da mulher e do prazer.

De doadora da vida, simbolo
da fertilidade para as colheitas e
0s animais, a situacdo se inverte:
a mulher é a primeira e a maior

pecadora, a origem de todas as



acdes nocivas ao homem, a
natureza e aos animais.

Durante trés séculos o
Malleus foi a Dbiblia dos
Inquisidores e esteve na banca de
todos os julgamentos. No século
XVIII, quando cessou a caga as
bruxas, houve grande
transformacdo na  condicdo
feminina.

A sexualidade se normatiza e
as mulheres se tornam frigidas,
pois orgasmo era coisa do Diabo

e, portanto, passivel de punicio.



Reduzem-se exclusivamente ao
ambito doméstico, pois sua
ambicdo também era passivel de
castigo. O saber feminino
popular cai na clandestinidade,
quando ndo é assimilado como
proprio pelo poder médico
masculino ja solidificado. As
mulheres ndo tém mais acesso ao
estudo como na Idade Média e
passam a transmitir
voluntariamente  aos  filhos
valores patriarcais entdo ja

totalmente introjetados por elas.



E com a caca as bruxas que se
normatiza o comportamento de
homens e mulheres europeus,
tanto na area publica como no
dominio do privado.

E assim se passam os séculos.

A sociedade de classes que ja
estd construida nos fins do século
XVIII é composta de
trabalhadores doceis que nao

questionam o sistema.

As bruxas do século XX



Mais de dois séculos apds o
término da caca as bruxas,
podemos ter uma nogio das suas
dimensdes. No final do século
XX, o que se nos apresentou
como avaliacio da sociedade
industrial?  Dois tercos da
humanidade passam fome para o
terco restante superalimentar-se;
além disso existe a possibilidade
concreta da destrui¢io
instantdinea do planeta pelo
arsenal nuclear e,

principalmente, a destruigdo



lenta mas continua do meio
ambiente, ja quase sem retorno.
A aceleragio tecnologica mostra-
se, portanto, muito mais louca do
que o mais louco dos
Inquisidores.

Ainda no fim do século XX,
outro fenomeno estava
acontecendo. Na mesma jovem,
rompem-se dois tabus que
causaram a morte das feiticeiras:
a inser¢do no mundo publico e a
procura do prazer sem repressao.

A  mulher jovem liberta-se,



porque o controle da sexualidade
e a reclusio ao dominio privado
formam também os dois pilares
da opressao feminina.

Assim, as bruxas sdo legido a
partir do século XX. E sdo bruxas
que nido podem ser queimadas
vivas, pois sdo elas que trazem,
pela primeira vez na histdria do
patriarcado, os valores femininos
para o mundo masculino. Esta
reinsercdo do feminino na
histéria, resgatando o prazer, a

solidariedade, a ndo competicao,



a unido com a natureza, talvez

seja a unica chance que a nossa

espécie tenha de continuar viva.
Creio que com isso as nossas

bruxinhas da Idade Média

podem se considerar vingadas!



Prefacio

O martelo das
feiticeiras — Malleus
Maleficarum a luz de
uma teoria simbdlica

da histéria

Carlos Amadeu B. Byington*



O século XX entrou em sua

ultima década perplexo diante do
desmoronamento da ideologia
materialista que o empolgou,
guiou e revolucionou. A
civiliza¢ao industrial se d4 conta,
por seus proprios descaminhos,
de uma grande falta de valores
para orientar seu
desenvolvimento. Das
profundezas  geladas  desta
desidealizagdo, reativam-se os

arquétipos expressos nos mitos



portadores dos simbolos
historicos que orientaram o
desenvolvimento das culturas. A
civilizacdo industrial e as ciéncias
modernas surgidas no
Renascimento europeu, ao
retornarem as suas raizes miticas,
reencontram o mito cristio que
lhes moldou os caminhos. Em
sua bagagem, elas incluem dois
séculos de psicologia para
vivencia-lo de forma diferente.
Com menos fervor e fanatismo

talvez, mas certamente com



maior capacidade de separar a
mensagem fecunda dos simbolos
do mito das suas deformagoes
historicas.

A importancia do papel
civilizatério do mito cristio no
terceiro milénio devera incluir a
continuacio da elaboracio dos
seus simbolos que ainda nio
puderam  ser  devidamente
integrados pela cultura. Nesse
sentido, o estudo dos pontos
histéricos estratégicos de

estrangulamento da mensagem



do mito formarda um capitulo

importante da sua continuidade.

A medida que a midia do
processo civilizatério integrar os
idiomas  hispano-ibéricos no
mundo moderno, a lingua
portuguesa  adquirira  outra
importancia, diferente da que
tem  hoje. Dentro  dessa
perspectiva, a Editora Rosa dos
Tempos justificou seu nome e o
pioneirismo da personalidade das

suas quatro fundadoras ao



traduzir para o portugués e
inaugurar suas atividades com
esta obra.

O martelo das feiticeiras -
Malleus Maleficarum é uma das
paginas mais terriveis do
Cristianismo. E dificil imaginar
que durante trés séculos ele foi a
biblia do Inquisidor. Tentarei
demonstrar que nao por acaso foi
escrito no  esplendor do
Renascimento e se transformou
no apogeu ideolégico e

pragmatico da Inquisi¢do contra



a bruxaria, atingindo
intensamente as mulheres. Como
o leitor podera  verificar
sobejamente por conta prépria, é
um manual de 6dio, de tortura e
de morte, no qual o maior crime
¢ o cometido pelo préprio
legislador ao redigir a lei. Suas
vitimas ndo nos deixaram
testemunho. E a propria sanha
dos legisladores, cuja loucura os
levou a expor orgulhosamente
seus crimes para a posteridade,

que nos faz imaginar o terrivel



sofrimento passado pelos
milhares de pessoas, em sua
maioria mulheres, muitas das
quais histéricas, que foram por
eles torturadas e condenadas a
prisao perpétua ou a morte.

O livro é diabdlico na sua
concep¢do e redagdo. Dividido
em trés partes, a primeira cuida
de enaltecer o Demoénio com
poderes divinos extremos e ligar
suas acOes com a bruxaria. Isto é
ardilosamente articulado com a

ideologia repressiva da



Inquisicao, declarando-se
herética  qualquer descrenca
nesses postulados. Na segunda
parte, ensina-se a reconhecer e a
neutralizar a  bruxaria nas
vivéncias do dia a dia da
populagio. Uma pessoa de
conduta diferente, uma briga
entre vizinhos, uma vaca que dd
mais ou menos leite, uma crianca
que adoece, uma tempestade ou
a diminui¢do da poténcia sexual,
qualquer ocorréncia pode ser

atribuida a bruxaria. Trata-se de



uma verdadeira religido do
Diabo para explicar todos os
males da vida individual e
comunitdria. E dificil imaginar
que qualquer bruxo ou bruxa,
por maior formacio em ciéncia
juridica que tivesse, conseguisse
legislar sobre os poderes do
Demonio com tanta
prodigalidade. Na terceira parte,
descrevem-se o julgamento e as
sentencas. Ai compreende-se
como o livro é ardiloso. Na

realidade, as duas primeiras



partes  sdo  escolasticamente
racionalizadas para justificar toda
sorte de aberracoes e crueldades
mandadas executar na terceira
parte, um verdadeiro escoadouro
da patologia cultural acumulada
no milénio da Idade Média.
Ainda que delirante, sadico e
puritano, ndo esta ai a esséncia
da patologia do Malleus. Ela
advém, fundamentalmente, de o
texto ter o objetivo de defender e
de enaltecer Cristo, o que o

transforma, loucamente, num



codigo penal redigido por
criminosos eruditos, doutamente
referenciados no que havia de
melhor na teologia crista.
Abengoados e protegidos por
Bula Papal, os Inquisidores
Sprenger e  Kramer, que
escreveram o Malleus, sio um
sintoma da Inquisi¢do, o grande
cancer, a deformacio psicotica do
mito  cristio. Durante sua
institucionalizacdo, o mito se
subdividiu. Uma parte preservou

a esséncia da mensagem crista e



transformou a relacio Eu/Outro
do padrio patriarcal para um
padrdo de igualdade e interagdo
criativa. Outra deformou o mito
através da Inquisicdo e criou uma
enorme  dissociacio  cultural
expressa nas polaridades
Cristo/Demoénio e Santa Madre
Igreja/bruxa.  Uma  historia
simbolica do Cristianismo nos
mostra como a demonologia e o
6dio as mulheres cresceram as
expensas da despotencializaciao

do papel cultural revolucionario



dos simbolos de Cristo e da
Igreja.

Esse poderosissimo mito de
salvacdo pelo amor foi a principal
matriz estruturante da chamada
civilizagdo ocidental, dentro da
qual se desenvolveu a ciéncia
moderna e se forjou a identidade
das  nagbes  europeias e
americanas.

A esséncia do mito estd em
dois mandamentos:

“Amaras pois o Senhor teu

Deus de todo o teu coragdo, de



toda a tua alma, de todo o teu
entendimento e de toda a tua
forca... Amards o préximo como
a ti mesmo.” (Mateus, 22:37-39)

“Eu ndo vos  deixarei
desamparados; Eu virei a vos.
Dentro de pouco tempo, o
mundo ndo me verd mais. Mas
vos me vedes e porque eu vivo,
vOs vivereis. Nesse dia, sabereis
que eu sou no meu Pai, vos em
mim e eu em vos. Aquele que
tem meus mandamentos e o0s

guarda, esse me ama; e aquele



que me ama serd amado por meu
Pai, e eu 0 amarei e me mostrarei
a ele.” (Jodo, 14:18-21)

A tarefa deste prefacio é
explicar como esse mito de
solidariedade humana pode ser
tio deformado a ponto de
produzir a Inquisicdo e o
Malleus. Buscarei essa
compreensio em uma teoria
simbdlica da histéria e da
cultura.! Parece-me que somente
uma perspectiva simbdlica do

desenvolvimento normal e



patologico da cultura pode tornar
compreensivel tamanha
aberracio.

Do ponto de vista da
psicopatologia simbdlica coletiva,
o paralelo comumente feito entre
a Inquisicdo e o nazismo ¢é
importante para ilustrar o que ¢ a
psicose paranoide cultural. Afora
a duracdo de uma ser medida em
algumas décadas e da outra em
muitos séculos, esta comparagao
necessita delimitar uma grande

diferenca, que ¢ a patologia do



carater coletivo que acompanhou
a Inquisicdo. Os  nazistas
assassinavam suas vitimas porque
se julgavam puros e elas,
impuras. Ao aniquila-las,
buscavam formar uma nova
humanidade, racialmente
aprimorada. Sua psicose
expressava a projecio de sua
Sombra (seus complexos
inconscientes), mas nio incluia,
num mesmo grau de
comprometimento, a patologia

coletiva do carater. Assim, nao



necessitaram distorcer 0
humanismo  ocidental  para
justificar ~ seus  crimes. Ao
endeusar sua  megalomania
paranoide, repudiaram toda a
fundamentacdo humanista da
cultura ocidental. Dai sua
identificacdo ideoldgica macica
com a psicose anticristd e
antissemita de Nietzsche.

A Inquisicio também se
julgava  megalomaniacamente
purificadora e projetava de forma

paranoide sua prépria sombra (os



complexos culturais
inconscientes) nos hereges que
torturava e matava. No entanto,
nio s6 ndo repudiava o
humanismo cristdio como se
fundamentava  teologicamente
nele para perpetrar seus crimes.
Ao torturar e matar, os
Inquisidores diziam lutar contra
o Demonio para salvar a alma de
volta para Cristo. Tudo isto
faziam como especialistas no
estudo dos Evangelhos e no seu

conteddo  humanista. Dessa



maneira, junto com a proje¢ao
psicdtica, a Inquisicao
apresentava  uma  patologia
coletiva do carater (psicopatica),
através da qual distorcia o
pensamento dos maiores santos e
doutores da Igreja, como, por
exemplo, Santo Agostinho e
Santo Tomds de Aquino, para

racionalizar sua propria conduta

patoldgica, motivada
inconscientemente pelas
deformagoes psicoldgicas

oriundas de séculos de repressio.



P

E por meio do estudo da
distorgao progressiva dos
simbolos do mito cristdio que
podemos compreender essas
deformacgoes e avaliar
devidamente o  grau de
comprometimento patologico
cultural que expressaram.
Entendo por historia
simbolica aquela que percebe os
acontecimentos histdricos como
simbolos da transformacio do
self cultural. Jung concebeu o self

como a interacdo das forcas



conscientes e inconscientes na
psique. Vejo também o self ou ser
cultural como a interacio das
forcas conscientes e inconscientes
nas instituicdes, nos costumes,
nas leis, na imprensa, em tudo,
enfim. Cada parte, por menor
que seja, ¢ sempre a expressao
desse todo. Podemos perceber os
eventos historicos, expressando a
vida e a transformacio desse

todo, e, assim, conceber uma

teoria simbdlica da historia.?

Como no self individual, a



sombra do self cultural é formada
por simbolos e complexos
(conjunto de simbolos) que ndo
foram devidamente elaborados e
permaneceram inconscientes
durante a histéria de cada
individuo e de cada cultura.

Os arquétipos sdo as matrizes
do funcionamento dos simbolos
que expressam a normalidade e a
patologia. Da mesma forma que
cada mineral tem seu angulo de
cristalizagdo que o caracteriza, e

os vegetais tém formas especiais



de crescimento e reproducgdo, os
animais tém padroes tipicos de
comportamento para cada
espécie. A psique humana tem
arquétipos que sdo matrizes que
coordenam a maneira como ela
forma suas imagens e organiza
seu funcionamento. Os principais
arquétipos organizam até mesmo
a maneira como o Eu se relaciona
com o Outro na consciéncia, ou
seja, como a consciéncia lida com
os simbolos.> O arquétipo do

Herdi, por exemplo, coordena



uma série de simbolos de forma
caracteristica para expressar a
realizacio de grandes feitos. A
vida dos profetas, e dentre eles
Jesus, expressou muitos feitos
que sdo  simbolos  desse
arquétipo. Isto é valido tanto
para a psique individual quanto
para a psique grupal, como sio
em grau crescente a instituicao, a
cultura e, num nivel mais
abrangente ainda, a psique
planetaria. Na histéria da

personalidade e da cultura,



certos padroes de funcionamento
da  consciéncia  que = sdo
arquetipicos se tornam
dominantes e depois cedem sua
dominancia a outros. E o que
veremos acontecer na histéria
simbdlica do Cristianismo.
Apesar de somente
oficializada pelas Bulas Papais do
século XII em diante, a
Inquisi¢io tem suas origens
remotas na época em que se fez a
redagio  final do  Novo

Testamento, = marcada  pela



censura e pelo reducionismo
patriarcais. Os Evangelhos de
Tomé, de Filipe e de Maria,
desenterrados junto com outros
escritos gnosticos no Egito em
1945, e que ficaram conhecidos
como a Biblioteca de Nag
Hamadi,* atribuem um papel
muito relevante as mulheres na
mensagem de Cristo,
especialmente Maria Madalena.
Segundo os Evangelhos de Filipe
e de Maria, ela seria uma

apostola iniciada por Jesus, sendo



mesmo a sua preferida.

“Pedro respondeu [a
Maria]... Ele realmente falou
particularmente assim a uma
mulher e ndo abertamente a nds?
Ele preferiu ela a nés?”

“Maria chorou e disse a
Pedro: - Pedro, meu irmio, o
que pensas? Acreditas por acaso
que inventei estas historias em
meu coragdio e minto sobre o
Salvador? - Levi respondeu a
Pedro: - Pedro, vocé sempre foi

impetuoso. Agora vejo voce



atacando a mulher como a um
adversario. Mas se o Salvador a
valorizou, quem ¢ vocé para
rejeita-la? Certamente, o)
Salvador a conhece muito bem.
Por isso é que ele a amou mais
do que a nés.”

Esses escritos descrevem,
também, uma série de rituais
dionisiacos, ligados a mulher, a
natureza e ao corpo, inclusive a
danga, que seriam praticados
pelos apodstolos. Esta seria uma

das tendéncias dos seguidores de



Cristo. Uma outra tendéncia,
rival a esta e liderada por Pedro,
reprimia a mulher no apostolado
e tornou-se, com o tempo, a
doutrina oficial da Igreja. “Siméo
Pedro disse a eles: ‘Que Maria

nos deixe porque as mulheres

nio sio dignas do espirito.”®

O  desenvolvimento  do
Cristianismo se deu através do
Império Romano,
eminentemente patriarcal. A
conversio do Império ndo se fez

de baixo para cima, mas de cima



para baixo, e, por isso, a estrutura
patriarcal do Império pouco
mudou com a sua conversio. Ela
continuou com uma grande base
patriarcal, apesar de, dai por
diante, se denominar cristd. Sua
conversdo real com a integracio
dos simbolos propostos no mito
cristdo continuou através dos
séculos e, até hoje, esta longe de
se concluir. Isto ndo ¢é
surpreendente porque na raiz
desse mito estd o arquétipo da

Alteridade, e, como sabemos, um



arquétipo, por mais que
transforme a consciéncia, nunca
a domina totalmente, pois
sempre compete com muitos
outros arquétipos,

principalmente com dois grandes

arquétipos bdsicos da psique.”

Os arquétipos da Grande
Mie e do Pai sio os dois
arquétipos basicos da psique. Eles
tétm um poder psicoldgico tao
grande que a dominéncia de um
tende a desequilibrar o self

individual ou  cultural as



expensas das caracteristicas do
outro. O dinamismo matriarcal
(arquétipo da Grande Mae) ¢
regido pelo principio do prazer,
da sensualidade e da fertilidade.
Por isso, nas culturas, ele ¢
geralmente representado pelas
deusas e deuses das forcas da
natureza. Por outro lado, o
dinamismo patriarcal (arquétipo
do Pai) ¢ regido pelo principio da
ordem, do dever e do desafio das
tarefas. O poder, com o qual se

impoe, divide a vida em



polaridades altamente desiguais e
exclusivamente opostas como
bom e mau, certo e errado, justo
e injusto, forte e fraco, bonito e
feio, sucesso e fracasso. Estas
polaridades estio reunidas em
sistemas légicos e racionais. Seus
deuses, deusas e ideais sdo
conquistadores e legisladores. Foi
esse dinamismo que codificou os
papéis sociais rigidos do homem
e da mulher, atribuindo a ela
uma condic¢do inferior junto com

a  maioria das  funcoes



matriarcais. Esse dinamismo ¢é
caracteristico das guerras de
conquista, das sociedades de
classe com acentuada hierarquia
social e rigida codifica¢do
ideoldgica da conduta.

Os arquétipos da Alteridade
que coordenam os simbolos do
mito cristdo sio os arquétipos da
Anima, na personalidade do
homem, e do Animus, na
personalidade da mulher. Os
arquétipos da Alteridade

propiciam a diferenciagdo e o



encontro igualitdrio do Eu com o
Outro dentro do todo,
respeitando suas diferencas. Estes
sdo os arquétipos do amor
conjugal, da democracia e da
ciéncia, pois neles a relacido
Eu/Outro necessita de liberdade
de expressio e de igualdade de
direitos dentro da qual se
vivenciam as diferencas.

O padriao de alteridade é o
padrio arquetipico central do
mito cristdo no qual é expresso

por uma mensagem de amor.



Pelo fato de ser arquetipico, esse
padrio existe nas culturas
expresso de forma variavel e mais
ou menos intensa, dependendo
da  época  historica  que
atravessam. Por que teria sido ele
tdo intensificado na época de
Jesus a ponto de ter dominado
de forma messidnica a sua
pregacdo heroica? Ou seja, por
que naquele momento da
histéria da humanidade foi ele
correlacionado com a salvacio da

espécie?



A corrente messidnica no
misticismo judaico foi sempre
muito importante, geralmente
orientada pelo nacionalismo
cultural  histérico  patriarcal,
exuberantemente expresso por
Davi e Salomao. Outras correntes
misticas como aquelas
centralizadas nos mistérios da
Cabala cultivavam o feminino
mistico, interagindo
igualitariamente com 0
masculino, e eram, assim, regidas

pelo padrio de alteridade. No



mito cristdo, esse padrdo surge
como mensagem de salvacdo da
alma a ser buscada individual e
socialmente através do amor.
Reprimidos pelos exércitos
romanos, os  judeus  se
preparavam para uma grande
sublevacdo da qual tinham pouca
chance de sobrevivéncia. A
vivéncia cultural de genocidio
era, por isso, muito intensa.
Tanto a cultura judaica
quanto a romana, apesar de

possuirem, como as demais



culturas, acentuados
componentes matriarcais, de
alteridade e cosmicos, estavam,
naquela situacdo histérica,
intensamente dominadas pelo
dinamismo patriarcal, no qual a
relacio do Eu com o Outro é
fortemente assimétrica. Em nivel
de poder social, este é um
dinamismo guerreiro e
centralizado que leva
forgosamente a uma relagdo de
opressdo, submissio e revolta

que, neste caso, equivaleria a



genocidio, uma vez que lutar
contra Roma equivaleria ao
massacre dos judeus, o que
aconteceu efetivamente no ano
70. Acredito ter sido este
componente tao importante que
uma corrente da tradicdo
messidnica  judaica encarnou
naquele momento histérico uma
proposta heroica de mudanga de
dominéancia de padrio
arquetipico. Assim,
paralelamente ao messianismo

patriarcal guerreiro, surgiu, nessa



crise cultural, o messianismo de
alteridade encarnado
historicamente na vida e no
corpo de Jesus. Esta mudanca de
padrido arquetipico no confronto
entre nacoes, que aconteceu no
Oriente Médio ha quase dois
milénios, possivelmente devido a
importincia das  civilizagoes
judaica e romana, foi um marco
para todo o futuro da
humanidade. De fato,
atualmente, o que comprovamos

de forma crescente é que se torna



cada vez mais dificil o confronto
das nacoes através do embate
dominador/dominado,

caracteristico do dinamismo
patriarcal. Com o aumento do
poderio  tecnolégico  bélico,
brevemente isso se tornara
impossivel, sem que o conflito
inclua o genocidio e comprometa
a vida no planeta. O caminho da
alteridade ¢é cada dia mais o
caminho da sobrevivéncia da
espécie e dai, a meu ver, a

fortissima conotacao messidnica e



de transformacio social do mito
cristio. E importante perceber
esse alto conteudo revolucionario
da alteridade na vigéncia da
dominédncia patriarcal com o
objetivo de compreendermos as
defesas reaciondrias, patriarcais,
que se formaram junto com a
implantagdo cultural do mito - a
principal das quais foi a obra
terrivel da Inquisicio. Esta
exemplifica uma caracteristica
basica da psique. Seja na

dimensao individual ou coletiva,



suas  maiores  deformagoes
patolégicas tém origem no
ferimento da propria forca
criativa e transformadora de seus
grandes arquétipos.

Os arquétipos da alteridade
se diferenciam dos arquétipos
parentais pela maneira como
vivenciam os simbolos. Tornam-
se libertadores por dois motivos.
O primeiro é por necessitarem da
liberdade para vivenciarem a
plenitude do encontro do Eu

com o Outro. O segundo ¢ por



resgatarem os simbolos da
dominancia  matriarcal  ou
patriarcal que, em qualquer
época ou circunstancia, estejam
reduzindo a vivéncia simbdlica.
Sdo nessas duas instancias que os
arquétipos da Alteridade colidem
com os padrdes ou dinamismos
parentais.

Devido a dominancia do
arquétipo do Pai na cultura, foi
com ele que os arquétipos de
Alteridade  mais  colidiram

durante a institucionalizacio do



mito  cristdio. O  trabalho
excepcional no  Sabath, a
protecao da prostituta
apedrejada, a defesa dos fracos e
oprimidos, o  desapego a
propriedade privada, o virar a
outra face, a substituicio do
poder pelo amor na interagdo
Eu/Outro e principalmente o
relacionamento da alteridade
com a vida eterna, ilustrado pela
ressurreicio de Lazaro e do
proprio Messias, foram

caracteristicas introduzidas pela



mensagem cristd que colidiram
frontalmente com o dinamismo
patriarcal.  Os milagres da
multiplicagdo dos paes e dos
peixes podem ser relacionados
com o resgate do dinamismo
matriarcal oprimido. Os milagres
da transforma¢do da agua em
vinho nas bodas de Cana e da
ressurreicao e o amor a Deus, ou
seja, a totalidade, acima de tudo
relacionadas com o amor ao
proximo como a si mesmo, sao 0s

simbolos que mais situam o



padrio de relagio Eu/Outro no
dinamismo de alteridade
propriamente. E que esse padrio
nio pode ser simplesmente
limitado a relagdo igualitaria
Eu/Outro, mas necessita que esta
relacio se faca em funcio do
todo.

Assim, a histdria simbolica do
Cristianismo ¢ demarcada pelo
conflito entre a implantacio do
padrio de alteridade no self
cultural e sua repatriarcalizacao

reaciondria, oriunda das



tradicdes culturais judaicas e
romanas e da obra
uniformizadora e repressiva da
Inquisigao.

Abordarei pela perspectiva
simbolica alguns aspectos
importantes para ilustrar a
deformacdo histérica que sofreu
o mito durante a sua
institucionalizacdo,  delimitada,
por um lado, pela abrangéncia
institucional na Inquisicdo e, por
outro, pelo crescimento do

simbolo do Demoénio e da



bruxaria como sua consequéncia
mais direta e nefasta. A
Inquisicao perseguia o Demonio
e as bruxas de modo manifesto.
Na dinadmica simbodlica do mito,
porém, ela os fortalecia,
progressivamente, as expensas da
mutilacdo crescente do herdi
messidnico de alteridade e da
criatividade  institucional da
Igreja. Aparentemente, a
Inquisi¢cao protegia Cristo e sua
Igreja. No entanto, na realidade,

ela os despotencializava como



simbolos transformadores, pela
patriarcalizagio reaciondria. E
este caminho simbolico que nos
permitira compreender as origens
e as  consequéncias  das
monstruosidades do Malleus,
concebidas, aperfeicoadas e
praticadas em nome de Cristo e
da Santa Madre Igreja.

A extraordindria dominéncia
patriarcal do Império Romano
contribuiu desde sua conversao
para a patriarcalizacio

reaciondaria do mito. Nunca ¢



pouco lembrar que os mesmos
centurides que conduziram os
cristdos para a arena passaram a
perseguir os hereges. A propria
visdo lenddria de Constantino,
que teria se convertido ao
Cristianismo ao ver a cruz de
fogo no céu, ilustra a submissdo
da cruz a espada patriarcal dos
exércitos romanos, deformando
radicalmente a mensagem cristd
desde o primeiro momento de

sua institucionalizac¢io. E

importante, também, perceber a



repatriarcalizagio metodologica
por Constantino no primeiro
concilio da Igreja, o Concilio de
Niceia, em 325.% Discutiam-se as
ideias de Arius, sobre a diferenca
de natureza do Filho e do Pai na
Trindade. A intervencio de
Constantino néao foi a favor nem
contra, mas no sentido de que,
qualquer conclusio a que
chegassem os bispos, ele exigia
que fosse uma sé. A centralizacdo
e unificagdio ideoldgica, tao

caracteristicas do dinamismo



patriarcal, fundamentaram a
doutrina da Igreja e se tornaram
o principal referencial no
combate as heresias. Mas qual a
funcdo simbolica das heresias no
self cultural?

Contrariamente a
centraliza¢do dogmatica
patriarcal, o padrio de alteridade
se caracteriza pela interacdo
democratica de correntes
diversas para transformar os
simbolos e construir a cultura.

Haeresis, do latim, significa



escola de pensamento, religiosa
ou tilosofica. Para ser
profundamente elaborado como
requer um mito de tal
envergadura, seriam necessdrias
muitas heresias, ou seja, muitas
escalas de pensamento operando
durante muitos séculos dentro
das suas instituicdes. No entanto,
a unifica¢do ideolodgica patriarcal
do Santo Oficio até hoje
considera merecedora de
repressdo qualquer formulacio

P

herética sobre Cristo. E



significativo que ja no século IV
(375) o  herege espanhol
Prisciliano foi condenado a
morte pelo imperador Maximus.
Sio Martinho, Santo Ambrdsio e
Sao Leo condenaram
radicalmente o procedimento.
Sao Joao Crisostomo escreveu
que “condenar um herege a
morte era introduzir na terra um
crime inexpiavel”. Contudo, o
processo repressor estava em
andamento  junto com a

repatriarcalizacdo do mito e foi se



aperfeicoando com os séculos. O
Malleus é um dos seus frutos
mais amadurecidos. Ao nos
darmos conta de que a repressao
de inicio ¢ contra atos e
declaracbes e no decorrer dos
séculos vai se dirigindo mais e
mais  contra  estados  de
consciéncia, podemos perceber
que a repatriarcalizagio
construia-se no mito, junto com
as suas conquistas de alteridade
mais valorosas, como uma

serpente que fabrica seu veneno



com o sangue de sua presa.
Assim, a  descoberta  da
importancia da imagina¢io na
elabora¢do dos simbolos do mito
servia como motivo para codifica-
la e cercea-la.

Salta aos olhos do bom senso
que o Malleus é um compéndio
que sé pode ter sido produzido
por mentes gravemente
enfermas. Trata-se, porém, de
uma patologia cultural que seria
mutilante reduzir a problematica

individual. O contetdo ldgico do



seu texto, cuja psicopatologia
oscila entre o dinamismo
psicdtico-paranoide-delirante e o
dinamismo psicopatico-perverso,
apresenta uma forma de pensar,
um verdadeiro fio de Ariadne
guiado pelo raciocinio psicoldgico
no labirinto da sua loucura. Para
se compreender o enraizamento
dessa patologia no self cultural do
Ocidente é preciso compreender
a relacio do mito cristdio e a
historia do Cristianismo com o

desenvolvimento psicologico da



personalidade e da cultura.

O Cristianismo ¢ uma religido
baseada na salvacio pelo amor.
Mas na salvagio de qué? Na
salvacaio da alma afastada de
Deus pelo pecado. Mas o que é o
pecado? E se estar afastado do
amor de Deus em pensamento
ou acao. Esse estar com Deus
precisa, entdo, ser construido
permanentemente. A  propria
inconsciéncia tem afinidade com
o pecado, como ilustra o pecado

original portado pelos recém-



nascidos. A diferenciacio
permanente da  consciéncia
individual e coletiva ¢, pois,
insepardvel da busca crista de
salvacio.

Essa proposta de busca de
salvacdo lancou os cristios num
questionamento psicologico
intenso para compreender, por
um lado, o préprio mito e inserir
nele a vida e a Paixdo de Cristo e,
por outro, o estado da alma de
cada fiel, ou seja, sua avaliagao

psicolégica em fungdo do pecado



- 0 que, em termos junguianos,
chamamos a relagio do Ego com
a Sombra.

O exame de consciéncia se
tornou, assim, a pratica central
do Cristianismo. Seu auxilio e
orientagdo  por  fiéis  mais
experimentados instituiram a
pratica da confissio. A alma
preparada pela elaboracdo dos
seus pecados é encaminhada
para a comunhdo com Cristo no
ritual da missa, no qual se opera

o milagre da transformacdo do



pdo no corpo e do vinho no
sangue do Salvador, como ele
proprio instruira.

A criatividade desse processo
exige uma dedicagio enorme a
reflexdo psicologica, e foi por isso
que o fendmeno do monacato
acompanhou a
institucionalizacio do mito. E na
reflexao introvertida dos
monastérios que se formou e se
avolumou durante séculos um
enorme conhecimento

psicolégico como ja nos ilustra a



grandiosa figura de Santo
Agostinho no século V. O Eu
individual e a consciéncia
coletiva adquiriram profunda
experiéncia na elaboragio de
simbolos oriundos das vivéncias
humanas as mais diversas.
Durante o milénio que foi a
Idade Média (400-1400), o mito
exerceu seu processo civilizatorio
com enorme crescimento e
diferenciacio da  dimensio
subjetiva. S6 faz  sentido

denominar a Idade Média de



“idade das trevas” se quisermos
dizer que é na escuriddo que se
fabrica a luz. De fato, essa
introversio monastica foi a raiz
da exuberante explosdo
extrovertida do Renascimento
que frutificou no humanismo
moderno. Quando  abrimos
plenamente nossa visio para a
dimensio simbodlica do mito e
sua influéncia na historia,
podemos relacionar tanto a
Idade Média com o milénio na

elabora¢do da morte sacrificial do



Messias quanto o Renascimento
com a gloria da sua Ressurreigao.

Como explicar, porém, que é
no ano de 1484, portanto, no
apogeu do Renascimento, que o
papa Inocéncio VIII da plenos
poderes, chamando-lhes meus
queridos filhos, aos Inquisidores
dominicanos e professores de
teologia, Kramer e Sprenger, que
escreveram o Malleus? E na luta
entre as forcas criativas do
arquétipo da Alteridade e as

forcas patriarcais reacionarias da



Inquisicio que encontramos a
resposta, pois quanto mais crescia
uma, mais a outra se
intensificava, num confronto
terrivelmente estressante e
patologizador do self cultural.

O século XIII ¢ muito
ilustrativo desse conflito de
arquétipos, verdadeira luta de
gigantes na alma  coletiva
europeia e na propria Igreja. E
marcado pela erudicdo de Santo
Tomds de Aquino e a sintese

aristotélico-tomista ~ que,  ao



reunir o 1imenso acervo de
conhecimento psicoldgico
acumulado pelo Cristianismo a
filosofia essencialmente
extrovertida  de  Aristdteles,
preparava a FEuropa para o
Renascimento, o ber¢o fecundo
das artes e ciéncias modernas. E
no inicio desse século, em 1209,
que se deu o famoso encontro,
na basilica de Sdao Pedro, entre o
papa Inocéncio III e Sao
Francisco de Assis.

O crescimento da repressdo



as heresias acompanhou a
ambicio do poder temporal e a
centralizagdo e unificacdo
dogmatica do Cristianismo. Essas
trés caracteristicas, que compdem
a repatriarcalizacdo progressiva
do mito, atingem um &pice no
papado de Inocéncio III. O
sermdo que escolheu para sua
sagracio, “Eu vos estabeleci
acima das nagdes e dos reinos”
(Jer.  1:10), expressou sua
ambicdo de dominar ndo s6 os

Céus mas também as “nacdes e



os reinos”. E conseguiu. Nada
mais patriarcal do que esta
ideologia. Foi durante o seu
papado (1198-1216) que se
estabeleceu, definitivamente, a
pena de morte contra os hereges.
Sua  dedicagio  militar  as
Cruzadas determinou a Cruzada
que massacrou os albigenses no
sul da Franca em 1209. As
execugdes em massa desta
Cruzada superaram todas as
medidas repressivas anteriores e

estabeleceram a  Inquisicdo



oficialmente como a instituicdo
cultural do terror em nome da fé.

A tensdo interna crescente na
Igreja e, por conseguinte, no self
cultural europeu ¢é ilustrada pelo
fato de, no mesmo ano de 1209,
em que foram massacrados os
albigenses, Inocéncio III ter
reconhecido oficialmente, na
basilica de Sao Pedro, a Sao
Francisco de Assis e a seus 11
companheiros andrajosos como
seguidores de Cristo. De um

lado, a unifica¢do ideoldgica, a



ambicdo do poder politico, a
intolerancia da  contestacdo,
baseadas na coacio moral e
tisica, apoiadas na excomunhio,
no confisco de bens, na guerra de
conquista, na tortura, na prisao
perpétua e na pena de morte em
nome de Cristo. Do outro, o
despojamento total e a entrega
social, fisica e espiritual pelo
amor a Cristo. Que simbolo, com
esta  importancia  historica,
aguentaria sofrer tensdes tdo

opostas durante a sua elaboracio



sem produzir graves dissocia¢des
psiquicas individuais e coletivas?
A elaborac¢io dos simbolos no
self individual e cultural ¢é
coordenada por arquétipos e vai
aos  poucos formando a
identidade do Eu e do Outro na
consciéncia. A elaboracio
simbdlica é a atividade central da
psique. Em qualquer momento,
as psiques individual e coletiva
apresentam um incontavel
numero de simbolos em graus

variaveis de elabora¢do. Esse



processo tem duragdo variavel,
dependendo da sua carga
arquetipica. Os arquétipos como
padroes de  funcionamento
nunca se esgotam, mas sua
ativacio para a elaboragio de
determinados simbolos tem uma
duragio proporcional a
importdncia do simbolo e as
dificuldades de sua elaboragio.
Assim, a elaboragio de um
simbolo pode durar momentos,
dias, anos ou milénios, como é o

caso do simbolo de Cristo e do



seu processo de
institucionalizacio.

Quando a elaboragio de um
determinado simbolo nao recebe
da consciéncia todo 0
engajamento de que necessita,
esses simbolos sio atuados
parcialmente inconscientes. Essa
atuacdo inconsciente de partes
simbdlicas foi denominada de
sombra, por Jung. A sombra
normalmente expressa simbolos
ou partes simbdlicas de dificil

aceitacio moral ou que dao



muito trabalho ou que ainda nao
tivemos tempo de atender. Por
isso, a atuagido dos simbolos da
sombra é inadequada e sempre
nos cria problemas. Ao mesmo
tempo, seu confronto é
necessario porque seu conteudo
¢  imprescindivel para a
continuac¢io do desenvolvimento
psicoldgico individual e coletivo.
Ha partes da sombra, no
entanto, que sdo de acesso muito
dificil a consciéncia, pelo fato de

conterem defesas ao seu redor.



Como descreveu Freud, as
defesas impedem o acesso dos
simbolos a consciéncia e geram
resisténcias a sua aproximagao.
As defesas dissociam a psique e
sao a condicdo basica para a
formacdo da doenca mental.
Assim, denominei a parte da
sombra cercada por defesas de
sombra patolégica. A sombra
patolégica dos simbolos de Cristo
e da Igreja formaram
progressivamente os simbolos do

Demobnio e de suas bruxas. A



principal tese deste prefacio é
que a formagido progressiva da
sombra patologica dos simbolos
de Cristo e da Igreja alimentou o
crescimento cada vez maior dos
simbolos do Demoénio e da
bruxas, patologizando
progressivamente a implantagio
do mito cristio e o
funcionamento do self cultural.
As dificuldades para a
integracdo dos arquétipos da
Alteridade sio muito grandes,

sobretudo na vigéncia de uma



dominancia patriarcal tdo extensa
como a encontrada  pelo
Cristianismo  nas  tradi¢oes
judaicas e nas instituicdes do
Império Romano.
Independentemente disso,
porém, o padrdo de alteridade ¢
muito mais dificil de ser operado
pelo Eu do que os padroes
patriarcal e matriarcal, devido a
necessidade de despojamento. O
apego a sensualidade matriarcal
do prazer imediato e o apego ao

poder patriarcal tolhem o



desprendimento do Eu
necessario para a sua interacgdo
igualitdria com o Outro a cada
nova situagdo existencial. A
criatividade necessdria ao Eu
para o desempenho da alteridade
exige liberdade e abertura para o
novo, para se confrontar o
mistério do mundo e da vida,
incompativeis com os apegos
matriarcal e patriarcal, que
tendem a generalizar e a
estereotipar a conduta. O padrao

de alteridade elabora os simbolos



com uma profundidade muito
maior que os padrdes matriarcal
e patriarcal e, por isso, seu
dispéndio de energia é muito
mais intenso e sua formacio de
sombra muito menor. A abertura
para 0 relacionamento
democriatico no padrio de
alteridade estabelece um padrao
quaternario de relacionamento
do Eu com o Outro. Neste, o Eu
se torna capaz de “virar a outra
face”, isto é, de confrontar sua

propria Sombra tanto quanto o



Outro. Assim, na ciéncia se
confronta o erro, na democracia,
a sombra social, e no amor
conjugal, a sombra individual.
Enquanto a repatriarcalizagio
progressiva do mito reprimia a
alteridade, grande quantidade de
energia psiquica passava da
consciéncia para a sombra
coletiva, junto com inumeras
caracteristicas do simbolo de
Cristo e da Igreja. O padrao
patriarcal, por ser muito menos

diferenciado do que o padrao de



alteridade, nao confronta
diretamente sua sombra e a
projeta a sua volta, como vemos
no fendmeno do bode expiatorio.
Este animal ndo foi escolhido a
toa para a projecdo, mas devido
as suas caracteristicas simbolicas
de grande fecundidade, ideal
para representar o principio de
prazer e fertilidade matriarcal,
alvo predileto da codificacao
patriarcal. Ndo era por acaso que
o grande deus Pa e seus satiros,

simbolos da fertilidade da grande



mae natureza, eram na Grécia
frequentemente  representados
em forma de bode, como
também em intmeras culturas
pagds europeias. A polarizagdo
em que opera o dinamismo
patriarcal exigiu um contrapolo
para elaborar o simbolo de
Cristo. Surgiu assim o fendmeno
do Demoénio como Anticristo.
Parece-me um grave erro
confundir Sata do  Antigo
Testamento com o Demoénio do

Cristianismo. Seja como anjo



rebelde, seja como emissario de
Deus para tentar Jo, Satd ¢ uma
figura bem delimitada face a
divindade. Se o Cristianismo
houvesse se repatriarcalizado
abertamente e Cristo fosse
adorado como um  deus
guerreiro, como quis
Constantino, os arquétipos da
Alteridade teriam sido
substituidos pelo arquétipo do
Pai e ndo teria se formado a
patologia que se formou.

A imagem do Diabo e das



bruxas foi se transformando na
Idade Média e aumentando seu
poder, como em  vasos
comunicantes, paralelamente ao
fato de caracteristicas pujantes do
simbolo de Cristo e da Igreja
serem mal elaboradas e passarem
a fazer parte da sombra cultural.
O Demoénio ndo ¢ meramente
Satd porque ndo ¢ apenas um
opositor de Cristo, um simples
Anticristo. O Demoénio e as
bruxas sio a sombra patologica

oriunda das distor¢des da



mensagem de Cristo, na medida
em que suas caracteristicas mal
elaboradas e dissociadas foram
sendo reprimidas, distorcidas e
cercadas por defesas. Os simbolos
do Diabo e da bruxa, como
qualquer simbolo, apesar de
arquetipicos, sdo unicos em cada
cultura e, no Cristianismo, nio
podem  ser  compreendidos
independentemente das
caracteristicas deformadas dos
simbolos de Cristo e da Igreja. E

isso 0 que nos explica como a



Inquisicao  foi aos poucos
atribuindo ao Demonio poderes
cada vez maiores, a ponto de
denomina-lo Lucifer, aquele que
faz a luz. Nao era esta a principal
funcdo do  Messias como
portador de um novo padrio de
consciéncia? Mas, na medida em
que o Renascimento dava a luz o
padrio de alteridade como raiz
das ciéncias e das transformacoes
sociopoliticas modernas, nao
eram seus expoentes perseguidos

e sua criatividade cerceada pela



Inquisicao? Se a luz do novo
humanismo era excluida de
Cristo por sua propria Igreja, a
quem seria ela atribuida? O
Malleus engrandece tanto o
Demonio e as bruxas que declara
textualmente ter sido ele criado
especialmente por Deus para
exercer o pecado através delas.
Desta maneira,
compreendemos que a
caracteristica central atribuida ao
Demoénio era inicialmente a

desobediéncia ao poder



centralizador, na razao direta em
que a pluralidade democratica da
alteridade era patriarcalmente
negada. Esta caracteristica foi aos
poucos mudando e passando
para a sexualidade e para o
conhecimento, na medida em
que o poder revolucionario
cultural do herdéi messianico foi
sendo castrado, cerceando, em
consequéncia, o seu poder
criativo de elaboracdo simbolica
da realidade.

A castragdo simbdlica do



Messias e a repressio da Igreja
vao ocorrer de varias maneiras:
na sua adoragido exclusivamente
como menino no colo de sua
mie ou como morto no além a
espera do Juizo Final, na negagao
da importancia e do significado
da figura de Maria Madalena,
inclusive na subavaliacio da sua
iniciagdo como apostola, a unica
com capacidade espiritual para
reconhecer imediatamente a
Ressurreicio; na reducio

incestuosa do feminino no mito a



fun¢do maternal; na negacdo da
importancia central do corpo no
qual se expressa a Paixdo; na
codifica¢io ~ progressiva  da
confissio e do pecado como
peniténcias patriarcais
estereotipadas, o que contribuiu
muito para asfixiar 0
conhecimento da psique e da
vida pela introspeccio e pela
meditacdo; na hierarquizacio
patriarcal da Igreja, nos votos
patriarcais de pobreza,

obediéncia e castidade para seus



sacerdotes, na inferiorizacio
patriarcal da mulher na vida
institucional da Igreja,
principalmente na sua
impossibilidade de ministrar os
Sacramentos e ocupar cargos em
igualdade de condi¢des com os
homens, na  paralisia da
transformacdo sociopolitica por
concessoes elitistas para assegurar
a obtencio e manutenc¢io do
poder exercido dentro do
dinamismo patriarcal e nao no

dinamismo de alteridade como



propunha o mito. Nao se trata de
criticar ou invalidar
caracteristicas centrais no mito
como a mae virgem, a infAncia
milagrosa, a morte sacrificial e a
ressurreicao que sao inerentes ao
mito do Herdi. Trata-se de
demonstrar que o  poder
transformador do heréi foi
cerceado pela exaltagdo
idealizada, defensiva, de certas
partes do mito em detrimento de
outras, como frequentemente

acontece na formacdo da sombra



dos quadros neuréticos e
psicOticos na  psique tanto
individual quanto coletiva.

Toda essa energia criativa
retirada do simbolo de Cristo e
da Igreja foi transferida para o
simbolo do Demonio e das
bruxas, cada vez mais atacadas
em nome do préprio Cristo e da
Igreja. Configurou-se, assim, um
quadro dissociativo grave e
crescente em funcdo da propria
pujanca do mito. Deformado e

cerceado, por um lado, o mito



formou a Inquisicio e sua
demonologia. Por outro, foi
conseguindo criativamente
integrar o padrdo de alteridade
na consciéncia individual e
coletiva, caminhando para o
Renascimento e através deste
para o humanismo cientifico e

sociodemocratico moderno.

A mulher como simbolo do mal

Ainda que a Bula Papal, que

investiu Sprenger e Kramer como



Inquisidores contra a bruxaria,
mencione bruxos e bruxas, o
Malleus é dirigido
principalmente as bruxas. Seu
texto é alimentado pelo 6dio a
mulher, pela misoginia, em
funcdo da qual lhe sdo atribuidas
caracteristicas =~ desabonadoras,
amealhadas enciclopedicamente
e interpretadas com conotagdes
machistas, as mais pejorativas, na
primeira parte do livro, para
justificar as praticas terriveis

prescritas na terceira parte:



“Mas a razdo natural esta em
que a mulher é mais carnal que o
homem, o que se evidencia pelas
suas muitas abominacdes carnais.
E convém observar que houve
uma falha na formacio da
primeira mulher, por ter sido ela
criada a partir de uma costela
recurva, ou seja, uma costela do
peito, cuja curvatura ¢, por assim
dizer, contraria a retidio do
homem. E como, em virtude
dessa falha, a mulher é animal

imperfeito, sempre decepciona e



mente.” (Malleus, Parte 1,
Questdo VI)

Este 6dio a mulher misturou-
se, na Inquisi¢do e no Malleus, a
atracdo morbida por ela devido a
sexualidade culturalmente
reprimida e a sua desvalorizacio
na Igreja. Isso fez com que a
tortura para se obter confissoes
de bruxarias incluisse
procedimentos tarados, ou seja,
sexualmente  perversos, que
inclulam o voyeurismo e o

sadismo. As mulheres eram



despidas e seus cabelos e pelos
raspados, a procura de objetos
enfeiticados escondidos em suas
partes intimas “que ndo devem
ser mencionadas”. (Malleus,
Parte III, Questio XV) As
torturas praticadas sao dificeis de
imaginar, mas o texto dd ideia de
terem sido terriveis, sobretudo
porque o processo recomendado
pelo Malleus é um delirio
francamente paranoico,
orientado  para se  obter

confissdes, e ndo para se verificar



a culpabilidade.

“Se, apds a devida sessio de
tortura, a acusada se recusar a
confessar a verdade, caberd ao
juiz colocar diante dela outros
aparelhos de tortura e dizer-lhe
que tera de suportd-los se nio
confessar. Se entio nao for
induzida pelo terror a confessar,
a tortura deverd prosseguir no
segundo ou no terceiro dia, mas
nio naquele mesmo momento,
salvo se houver indicacdes de seu

provavel éxito.” (Malleus, Parte



III, Questdo XIV)

A dissociagao patoldgica da
mente dos redatores do Malleus
fica evidente na mistura de um
sentido humanitario de justica e
protecdo das vitimas com outro
de extraordindria  falsidade,
covardia e crueldade, da mesma
forma com que as aberragoes
sexuais eram cometidas em meio
a uma acentuada hipocrisia
puritana: o texto recomenda
expressamente a depilacio e a

busca de objetos nas partes



intimas do corpo e faz questdo de
demonstrar grande pureza e
inocéncia ao afirmar que o nome
dos drgios sexuais ndo deve ser
mencionado. (Malleus, Parte III,
Questao XV)

Da mesma forma que a
psicose paranoide reforca o poder
das forcas perseguidoras na
propor¢io em que a doenca
mental progride, a Inquisicdo foi
incrementando e codificando os
poderes do Diabo e das bruxas, a

ponto de estes poderem ser



responsabilizados  por  uma
capacidade de exercer qualquer
maleficio humano e sobre-
humano, inclusive com a
producio de tempestades.

Esse poder crescente
atribuido ao Demoénio era
acompanhado do
reconhecimento cada vez maior
de casos de bruxaria,
configurando um ataque
crescente a mulher como sua
consorte. E signiﬁcativo, para

compreendermos nossa tese,



associarmos esses fatos ao culto
crescente da Mariologia, o culto
da Virgem Maria na Idade
Média, que acompanhou a
representacao crescente do
Messias como menino ou como
morto, expresso nas Pietas. O
culto da fungdo materna
idealizada foi acompanhado da
repressao do papel da
feminilidade adulta no mito,
assinalada pela supressio do
significado do simbolo de Maria

Madalena na Paixio. A



idealizagdo de Maria como
supermae que ndo deixa seu filho
crescer foi projetada no poder
filicida crescente das bruxas. Esta
repressdo da poténcia do Messias
e de sua anima foi canalizada no
6dio a mulher, transformada em
bruxa e companheira do Diabo,
que 0 Malleus frisa
repetidamente ser impotente sem
ela. Paralelamente, as freiras,
como esposas de Cristo, eram
excluidas do poder institucional e

sacramental. O aumento da



importancia do Demonio e de
suas amantes bruxas fabricado
pela  Inquisicdio  acompanha,
entdo, a diminuicdo do poder
transformador do Messias e de
suas sacerdotisas freiras. Essa
dissociacio tem como
denominador comum a repressao
do dinamismo matriarcal e de
alteridade, cujo aspecto feminino
era depositado na mulher e que
fundamentava, ao mesmo tempo,
a idealizacdo defensiva da funcio

materna e a repressao



institucional ~das freiras, a
repressdo cultural da mulher e o
6dio as bruxas. Ou seja, a mulher
mie era supervalorizada na
Igreja as expensas do valor da
mulher pessoa. A bruxa passava
entdo a carregar a projecio da
sombra da mae terrivel filicida e
da mulher adulta reprimida, cuja
sexualidade adquiria, por isso,
fantasticos poderes de seducio.

A repressio da pujanga do
Messias ~ acompanhada  do

crescente poder sexual atribuido



ao Demonio ocorre junto com a
repressiao do dinamismo
matriarcal na cultura. E isso que
explica como o poder de seducio
foi unido intimamente as praticas
extrassensoriais divinatdérias e
mégicas atribuidas 4 bruxaria. E
preciso lembrar que o Incubo,
forma masculina do Stcubo, é o
equivalente em latim do deus P4,
a maior expressio masculina
matriarcal da mitologia grega. A
importancia dada pela Inquisicao

aos incubos e sucubos, que,



controlados pelas bruxas,
exerciam a sexualidade do
Demonio, foi acompanhada do
poder de fazer desaparecer o
pénis, acusa¢io frequente nos
processos.  Paralelamente  ao
crescimento da sexualidade do
Demoénio e de suas bruxas,
vemos diminuir o poder de
Cristo, de suas esposas freiras e,
agora  também, dos  seus
seguidores homens.

Para se ter uma ideia do

grotesco paranoide a que chegou



o Malleus, é ilustrativo o fato de
o poder atribuido as acusadas e a
culpa persecutéria dos juizes
serem de tal ordem que elas
deveriam ser apanhadas em
redes a fim de que seus pés nao
tocassem o chdo para provocar
relampagos; deveriam também
entrar na sala de acusagio de
costas, pois seu mero olhar seria
capaz de controlar o raciocinio
dos juizes e determinar sua
liberdade. (Malleus, Parte III,

Questdo XV) Caso elas pedissem



a prova de caminhar sobre brasas
ou entrar em agua fervendo, seu
pedido deveria ser
terminantemente negado, pois,
em fungdo da sua ligagdo com o
Demonio, tal faganha lhes seria
facil e iludiria os acusadores.
(Malleus, Parte III, Questdo
XVII) O poder do dinamismo
matriarcal reprimido projetado
psicoticamente  nas  bruxas
tornava-as deusas com poderes
equivalentes a mae terra com

todas as suas forcas naturais. A



desonestidade do processo legal
esta  ilustrada de  forma
contundente no fato de os
acusados nido poderem escolher
seus proprios advogados e de
seus detratores niao precisarem
ser pessoas de bem e de serem
aconselhados a ndo revelarem
seus nomes, figurando como
informantes, e ndo como
testemunhas. Tudo isso
novamente  racionalizado e
justificado  pelo poder do

Demoénio. A falsidade dos



Inquisidores como juizes atingia
graus extremos, quando eles
enganavam os acusados em meio
as torturas, prometendo-lhes a
liberdade caso confessassem,
sabendo que sua confissio os
levaria a prisio perpétua ou a
morte. (Malleus, Parte III,
Questdao XVI)

A tese segundo a qual a
Inquisicdio e a demonologia
expressaram a sombra patologica
do Cristianismo pela elaboragiao

insuficiente e deformada dos



simbolos de Cristo e da Igreja no
self cultural ¢é intensamente
reforcada pela Missa Negra no
Saba.

A Missa Negra, celebrada na
noite de sexta-feira, era uma
réplica sombria da Santa Missa.
Nela, 0 Diabo seria
explicitamente adorado como
Cristo. Por um lado, podemos
ver aqui uma forma de agressdo
marginal  desrespeitosa  aos
poderes constituidos, uma reagdo

delinquencial a uma sociedade



repressora. Por outro, vemos a
necessidade religiosa de cultivar
de forma sombria, até mesmo
psicOtica, mas nem por isso
destituida de significado
simbodlico, uma divindade cujos
poderes extraordindrios incluiam
exuberantemente o dinamismo
matriarcal do prazer, da musica,
da danca e da sexualidade, todos
estes atributos dos deuses da
natureza. Durante o Saba, o
Demonio, de acordo com a

imaginacio do Inquisidor, reunia



suas bruxas vindas voando de
locais distantes. Ele era cultuado
sob a forma de um bode, sendo
beijado no traseiro em meio a
cantos e dancas frenéticas com
grande permissividade sexual,
inclusive de homossexualidade
acompanhada de antropofagia de
criancas mortas (?), enquanto
bruxas ministrariam a comunhio
com hoéstias roubadas. E
importante assinalar que todas
essas fantasias foram, em formas

adequadas, incorporadas as



reivindica¢des das minorias e dos
costumes sociais e conquistas
cientificas no século XX, dentre
as quais  assinalam-se a
legalizacdo da homossexualidade

e do aborto e a era da aviacio.

O Malleus, a alquimia e a

histeria

A demonologia era um
fendmeno da sombra patologica
do self cultural patrocinado pela

Inquisicio, mas que de forma



alguma a ela se restringia.
Vivenciando a energia fecunda
que emanava da dissociacio do
simbolo de Cristo e da Igreja, os
simbolos do Demonio e de suas
bruxas a todos preocupavam,
fascinavam e atrafam de forma
crescente. E importante perceber
que as heresias, ou variantes
culturais reprimidas pelo Santo
Oficio para a elaboracio do
simbolo de  Cristo, eram
permitidas na elaboracio do

simbolo do Diabo e das bruxas.



Desta  forma, desde  os
Inquisidores mais ferrenhos até
suas vitimas e o folclore do povo
em geral, todos participavam no
grande caldeirdo herético do
DemoOnio e suas bruxas, no vaso
dos alquimistas onde, sob pressao
crescente, cozinhou a sombra
patologica do humanismo cristéo,
dando nascimento as grandes
conquistas sociais e cientificas.
Nesse caldeirdo ferveram
dentro dos simbolos do Demdnio

e das bruxas, além de todas as



heresias, passagens do Antigo
Testamento referentes a Sata,
lendas de outras culturas e,
principalmente, das culturas
proprias de cada  regido
antecedentes ao Cristianismo e
por ele reprimidas, supersticoes,
conhecimentos novos trazidos
pelos alquimistas e pensadores,
crencas  esotéricas as  mais
variadas fabricadas pelo dia a dia
da fértil imaginacio popular,
espicacada pela ameaca de

perseguicdo dos Inquisidores e



pela curiosidade do material
reprimido. Tudo isto exaltava
grandes dreas reprimidas da
psique  coletiva, como a
agressividade, a sexualidade, a
magia e a criatividade em geral.
A popularizagio e atuagido
crescente dos simbolos do
Demonio e das bruxas, devido a
esta  criatividade  proibida,
justificavam e incrementavam a
atividade repressora da
Inquisicdto num sistema de

retroalimentagio (feedback)



multiplo que agravava cada vez
mais a patologia do self cultural,
passando seu dinamismo de
neurdético (principalmente
repressivo) a psicopatico
(corrup¢io moral da prética
religiosa) e a psicdtico (paranoide
e delirante) até culminar numa
primeira etapa na dissociacio da
Igreja na Reforma no século XVI,
e, dois séculos depois, na grande
dissocia¢do subjetivo-objetiva, no
final do século XVIII, que deu

origem ao materialismo cientifico



do século XIX e retirou da Igreja
sua lideranca civilizatoria. O
mito, contudo, ndo perdeu sua
pujanga; pelo contrario. Mesmo
dentro de wuma ideologia
socialista  patriarcalizada pela
teoria da luta de classes que se
acreditava ateista, continuou a
funcao civilizatoria de
implantacdo de alteridade através
dos seus simbolos profundos de
liberdade, igualdade e
fraternidade.

A repressio da mulher e o



ataque a ela como bruxa, devido
a projecio dos arquétipos
reprimidos da Grande Mae e da
anima, necessitam ser
compreendidos junto com a
histeria, um quadro patoldgico
formado  basicamente  pela
disfun¢io dos arquétipos
matriarcal e de alteridade. As
caracteristicas desses arquétipos
de intimidade, fertilidade,
sensualidade e exuberancia do
desejo, da imaginagio, da

clarividéncia esotérica e da



expressividade emocional,
quando feridas, ddo margem ao
entrincheiramento desses
arquétipos numa luta de poder
expressa pela magia destrutiva,
pela dramatizacdo e
sugestibilidade  descontroladas,
pela fantasia mentirosa, pela
agressividade vingativa
desproporcional, pelo
congelamento ~ das  reagoes
afetivas, pelas reacdes emocionais
através dos sintomas fisicos e pela

falsidade involuntaria. Na



dominancia patriarcal, as fungoes
matriarcais sdo pejorativamente
projetadas nas mulheres na
triade cozinha-casa-igreja. O
ferimento cultural desses
arquétipos pela Inquisicdo e sua
projecao maci¢a no Pa-Demonio
propiciou, pela
sugestionabilidade histérica, a
atuacio de inumeras mulheres
como  suas  consortes. A
atmosfera persecutoria,
dramatica e animista medieval

favoreceu a eclosio de quadros



histéricos que eram identificados
como bruxaria pelos vizinhos ou
até mesmo familiares, como
relata o Malleus em intmeros
exemplos. O dinamismo
patriarcal patoldgico expresso
pelo sadismo dos Inquisidores
torturadores, sexualmente
reprimidos, que depilavam e
vasculhavam seus corpos,
enfiando-lhes  agulhas  para
procurar zonas anestesiadas que
indicariam o pacto com o

Demodnio, certamente exacerbou



muitos  quadros  histéricos,
pervertendo-os em  relagoes
sadomasoquistas psicéticas.’

No entanto, o simbolo
maximo da sombra patoldgica
como expressio da dissociacdo
psicotica do self cultural do
Ocidente durante sua
cristianizacio foi a matanca dos
hereges na fogueira e na forca. O
delirio psicotico-paranoide,
apesar de gravemente enfermo,
ainda protege o Ego, porque

projeta no Outro as tendéncias



ameagadoras do self. Quando,
porém, o  proprio delirio
projetado ¢ também exercido
francamente  pelo Ego, a
gravidade da patologia se torna
extrema, pois é o sinal de que a
defesa paranoide esta
fracassando e os conteudos
projetados estio dominando o
Ego. Foi 0 que aconteceu com a
Inquisigao.

A histéria simbdlica da
Inquisicdo torna inegavel sua

propria expressdo inconsciente



do Anticristo e da bruxaria. A
concupiscéncia do poder
unificador, a intolerancia, a
repressao dos arquétipos
matriarcal e da alteridade, a
corrupgdo psicopatica moral e
ideolodgica dos arquétipos do pai
e da alteridade, que deformou
em tantos aspectos a mensagem
crista, representam a atuagdo da
sombra patologica. A patologia
cultural foi se agravando século a
século, manifestada na projecdo

dos  aspectos negados e



reprimidos de Cristo sobre o
Demoénio e suas bruxas e
racionalizada pela devocio a
Cristo e a Igreja. Tudo era feito
em nome de Cristo e de sua
Igreja, cujos simbolos, apesar de
enfraquecidos, eram inicialmente
mantidos na luz. Todos os males
eram projetados no Demonio e
nas bruxas, cujos simbolos,
embora cada  vez  mais
fortalecidos, eram inicialmente
mantidos nas trevas, como

habitantes infernais. A partir do



século XIII, porém, Inocéncio
[II, o mesmo papa que abencoa
Sdo Francisco, autoriza a pena de
morte para as heresias. O
Demoénio passa a se chamar
Lucifer, aquele que traz a luz, e
Cristo (o carneiro que se
sacrificara pelos pecados do
mundo, a serem confessados e
absolvidos em sua Igreja) passa a
ser invocado a empunhar a
espada do genocidio dos
albigenses e instituir a prevenc¢io

e a limpeza cultural da peste da



heresia. Os que confessavam e
abjuravam a  heresia eram
acolhidos de volta a Igreja e
condenados a prisio perpétua.
Os que ndo confessavam eram
entregues ao brago secular para a
pena de morte. Devido as
condicoes subumanas das
prisdes, a prisdo perpétua em
pouco tempo levava a morte, se é
que ndo fosse antes interrompida
pela pena capital: “Embora no
caso de heresia simples os que se

mostram penitentes e que a



abjuram sdo, como ja se disse,
readmitidos a peniténcia e
condenados a prisao perpétua, na
heresia das bruxas, nio obstante
0 juiz eclesidstico possa receber a
prisioneira de volta a peniténcia,
o juiz civil pode, em virtude dos
danos temporais - ou seja, dos
males causados a homens, ao
gado e aos bens e propriedades -,
puni-la com a morte.” (Malleus,
Parte 111, Questao XIX).

Ao aproximarem

psicoticamente Cristo e sua Igreja



do Demonio e das bruxas, os
Inquisidores,  frequentemente,
tornaram insepardveis uns e
outros nas suas personalidades e
na histéria da Igreja. A loucura
se exacerbava ainda mais, se ¢é
que isso era possivel, em
situagdes nas quais os hereges
demoravam a morrer e a
cerimOnia era interrompida para
procurar objetos deixados pelo
Demoénio em suas vestes para
torna-los resistentes ao fogo. A

superposicio dos simbolos do



Cristo e do Demonio era tal que,
mesmo dentro das chamas, eles
continuavam lutando  como
expressio da psicose coletiva.
“Mas o que se ha de dizer do
caso que ocorreu na diocese de
Ratisbon? Certos hereges foram
condenados pela propria
confissdo, nao sO como
impenitentes, mas como francos
defensores daquela perfidia; no
entanto, ao serem condenados a
fogueira, aconteceu de

permanecerem ilesos sob o fogo.



Modificou-se-lhes a sentenca:
foram condenados a morte por
afogamento, o que também nada
adiantou. Todos ficaram
atonitos, sendo que alguns,
inclusive, comecaram a dizer que
aquela heresia era de fato
verdadeira; e o bispo, ansioso
com relacio ao destino do seu
rebanho, decretou jejum de trés
dias. Depois do cumprimento do
decreto, em grande devogao,
chegou ao conhecimento de

alguns que os hereges tinham um



objeto magico costurado entre a
pelve e a carne debaixo de um
dos bragos; depois de descoberto
e removido tal objeto, foram
entregues as chamas e morreram
imediatamente.” (Malleus, Parte
III, Questio XV)

A importancia da tradugdo e
publicacio completa desse texto
em portugués ndo estd sO no
conhecimento da histéria do
Cristianismo, mas também na
continuacio da elaboracio do

mito  cristdo, cujo  papel



civilizatdrio estd se
reintensificando outra vez neste
final de milénio.

Se muitos leitores
concordardo que este livro e a
Inquisicao sio uma aberra¢io da
mensagem cristd, ¢ preciso saber
que nem todos pensam assim. O
préprio tradutor do livro do latim
para o inglés, o reverendo
Montague Sommers, assim se
expressa sobre ele no final do
prefacio que escreveu em 1946:

“O certo é que o Malleus



Maleficarum é o mais solido e o
mais importante trabalho em
toda a vasta biblioteca escrita
sobre bruxaria. Voltamos a ele
sempre com edificagdo e
interesse. Do ponto de vista da
psicologia, da jurisprudéncia e da
historia, ele é supremo. Podemos
mesmo dizer, sem exagerar, que
os escritores que o sucederam,
grandes como possam  ser,
fizeram pouco mais do que
retirar desses pocos de sabedoria,

aparentemente inexauriveis, que



os dois dominicanos Henrique
Kramer e James Sprenger nos
deram no Malleus Maleficarum.

“O que mais surpreende ¢é a
modernidade do livro.
Praticamente ndo existe um
problema, um complexo, uma
dificuldade que eles nao
previram, discutiram e
resolveram.

“Aqui estdo casos que
ocorrem nas cortes de hoje,
apresentados com a maior

clareza, arguidos com logica



exemplar e julgados com
imparcialidade escrupulosa. O
Malleus Maleficarum é um livro
escrito sob a influéncia da
eternidade.”

Com esta ilustracio final,
vemos que a elaboracio deste
livro e da Inquisi¢do e do que
representam na alma humana
individual e coletiva adentrara o
proximo milénio junto com a
continuacdo da elaboracio do

mito cristao.
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A BULA DE
INOCENCIO VIII

Inocente, bispo, servo dos
servos de Deus, para a

lembranga eterna

Desejando, na mais sincera



apreensio, como bem requer o
Nosso Apostolado, que a Fé
Catolica, mormente em Nossos
dias, cresca e floresca por todas
as partes, e que toda a
depravagdo herética seja varrida
de todas as fronteiras e de todos
os recantos dos fiéis, é com
enorme satisfacdo que
proclamamos e inclusive
reafirmamos os meios e métodos
particulares pelos quais Nosso
desejo piedoso podera surtir os

efeitos almejados, ja que quando



todos os erros forem erradicados
pela Nossa dissuasdo diligente,
como pela enxada do agricultor
previdente, um maior zelo e uma
observancia mais regular de
Nossa Santa Fé venham a ficar
mais firmemente impressos no
coracdo dos fiéis.

De fato, chegou-nos
recentemente aos ouvidos, nao
sem que nos afligissemos na mais
profunda amargura, que em
certas regides da Alemanha do

Norte, e também nas provincias,



nas aldeias, nos territdrios e nas
dioceses de Mainz, de Colodnia,
de Treves, de Salzburgo e de
Bremen, muitas pessoas de
ambos os sexos, ao negligenciar a
propria salvacio e ao se
desgarrarem da Fé Catdlica,
entregaram-se a DemoOnios, a
incubos e a sucubos, e pelos seus
encantamentos, pelos seus
maleficios e  pelas  suas
conjuragdes, e por outros
encantos e feiticos amaldicoados

e por outras também



amaldicoadas monstruosidades e
ofensas horridas, tém assassinado
criancas ainda no utero da mae,
além de novilhos, e tém
arruinado os produtos da terra,
as uvas das vinhas, os frutos das
arvores e mais ainda: tém
destruido homens, mulheres,
bestas de carga, rebanhos,
animais de outras espécies,
parreirais, pomares, prados,
pastos, trigo e muitos outros
cereais; essas pessoas miseraveis

ainda afligem e atormentam



homens e mulheres, animais de
carga, rebanhos inteiros e muitos
outros animais com dores
terriveis e lastimdveis e com
doencas atrozes, quer internas,
quer externas; e impedem os
homens de realizarem o ato
sexual e as mulheres de
conceberem, de tal forma que os
maridos ndo vém a conhecer as
esposas e as esposas ndo vém a
conhecer os maridos; porém,
acima de tudo isso, renunciam

de forma blasfema a fé que lhes



pertence pelo Sacramento do
batismo, e por instigacdo do
Inimigo da Humanidade nao se
escusam de cometer e de
perpetrar as mais sérdidas
abominagoes e 0s excessos mais
asquerosos para o mortal perigo
de suas préprias almas, pelo que
ultrajam a Majestade Divina e
sdo causa de escandalo e de
perigo para muitos. E ndo
obstante Nossos queridos filhos
Henry Kramer e James Sprenger,

professores de teologia, da



Ordem dos Monges
Dominicanos, tenham sido por
Cartas  Apostolicas delegados
como Inquisidores de tais
depravacoes heréticas, e ainda
sejam Inquisidores, o primeiro
nas regides da Alemanha do
Norte, onde se incluem as
mencionadas aldeias, os distritos,
as dioceses e outras localidades
especificadas, e o segundo em
certos territorios que ficam as
margens do Reno, ndo poucos

clérigos e leigos das regides



citadas, procurando
curiosamente saber mais do que
lhes compete - ja que as cartas
mencionadas ndo citam nem
fazem mencdo especifica de tais
provincias, aldeias, dioceses e
distritos, e ja que os dois
delegados e as abominagdes que
devem combater ndo foram
mencionados de forma
pormenorizada e particular -,
ndo se acanham em afirmar, na
mais despudorada desfacatez,

que tais monstruosidades nio sao



praticadas naquelas regides, e
que, consequentemente,  0s
supracitados Inquisidores nao
tém o direito legal de exercerem
os poderes da Inquisicio nas
provincias, nas aldeias, nas
dioceses e  nos  distritos
enumerados, e também que os
Inquisidores nao podem
proceder com a puni¢io, com a
prisio e com a penalizagio dos
criminosos culpados das ofensas
hediondas e das  muitas

perversidades que ja se acham



esclarecidas. Por conseguinte, nas
supracitadas provincias, aldeias,
dioceses e  territérios, as
abominacoes e atrocidades em
questdo  permanecem  sem
punicdo, € nao sem grave perigo
para as almas de muitos e ndo

sem o perigo da danagdo eterna.

Pelo que Nos, no
cumprimento de Nossas
obrigacgdes, mostrando-Nos

absolutamente  desejosos  de
remover todos os empecilhos e

obstaculos que tornam morosa e



dificl a boa obra dos
Inquisidores, e também desejosos
de aplicar remédios potentes a
fim de prevenir a doenca da
heresia e de outras torpezas que
difundem o seu veneno para a
destruicio de muitas almas
inocentes, ja que Nosso zelo pela
f¢ é o que Nos incita
especialmente, para que as
provincias, as aldeias, as dioceses
e os distritos e territérios da
Alemanha, que ja especificamos,

nio se vejam privados dos



beneficios do Santo Oficio para
esse fim firmado, pelo teor das
presentes letras, em virtude de
Nossa autoridade apostdlica,
decretamos e estabelecemos que
os mencionados Inquisidores tém
o poder de proceder, para a justa
correcdo,  aprisionamento e
punicio de quaisquer pessoas,
sem qualquer impedimento, de
todas as formas cabiveis, como se
as provincias, as aldeias, as
dioceses, os distritos e territdrios,

e ademais, como se, inclusive, as



pessoas e os crimes dessa espécie
tivessem sido indicados e
especificamente mencionados em
Nossas cartas. Além disso, para
maior seguranc¢a, determinamos
que o poder conferido por tais
Cartas se estendem a todas as
mencionadas provincias,
dioceses, aldeias, distritos e
territdrios, a todas as pessoas e a
todos os crimes acima indicados,
e damos  permissio  aos
supracitados Inquisidores, a um

separadamente ou a ambos,



como também a Nosso filho John
Gremper, paroco da diocese de
Constance, mestre em ciéncias
humanas, a seu notdrio, ou a
qualquer outro notario publico,
que esteja com eles, ou com um
deles, temporariamente
designado para aquelas
provincias, aldeias, dioceses,
distritos e os supracitados
territorios, para proceder
conforme as normas da
Inquisicdo  contra  quaisquer

pessoas de qualquer classe ou



condi¢do social, corrigindo-as,
multando-as, prendendo-as,
punindo-as, na propor¢io de
seus crimes — e aos que forem
considerados culpados que a
pena seja proporcional a ofensa.
Além disso, gozardo da plena
faculdade de expor e de pregar a
palavra de Deus aos fiéis, tanto
quanto for oportuno e quanto
lhes aprouver, em cada uma das
pardquias de tais provincias, e
haverdo de livre e licitamente

realizar quaisquer ritos ou



executar quaisquer atos que

possam lhes parecer
recomenddveis nos casos
mencionados. Pela Nossa

autoridade suprema, conferimos-
lhes poderes plenos e irrestritos.
Ao mesmo tempo, pelas
Cartas Apostdlicas, solicitamos ao
Nosso veneravel Irmio, o bispo
de Estrasburgo, que ele proprio
anuncie, ou através de outra ou
de outras pessoas faga anunciar,
os termos de Nossa Bula, que ha

de publicar de forma solene



quando e sempre que julgar
necessario, ou quando assim for
solicitado a proceder pelos
Inquisidores ou por um deles.
Nem havera ele de padecer em
desobediéncia ao teor da
presente por ser molestado ou
impedido por qualquer
autoridade que seja: havera de
ameacar a todos os que vierem a
dificultar ou impedir a ac¢do dos
Inquisidores, a todos os que se
lhes opuserem, a todos os

rebeldes, de qualquer categoria,



estado, posicdo, proeminéncia,
dignidade ou de qualquer
condicdo que seja - ndo
importando o privilégio de que
disponha — havera de ameaca-los
com a excomunhio, a suspensao,
a interdicdo e, inclusive, com as
mais terriveis penas, as piores
censuras € o0s piores castigos,
como bem lhe aprouver, sem
qualquer direito de apelacio, e se
assim o desejar poderd, pela
autoridade que lhe concedemos,

agravar € renovar tais penas



quantas vezes for necessario,
recorrendo, se assim convier, ao
auxilio do brago secular.

Non  obstantibus...  Que
ninguém portanto... Mas se
alguém assim ousar agir — que
Deus o proiba -, saiba que sobre
si recaira a ira de Deus Todo-
Poderoso e a dos bem-
aventurados apostolos Pedro e
Paulo.

Roma, Basilica de Sdo Pedro,
9 de dezembro do Ano da

Encarnag¢do de Nosso Senhor de



1484, no primeiro Ano de Nosso
Pontificado.



Parte I

Das trés condig¢des

necessarias para a bruxaria:

o Diabo, a bruxa e a permissao
de Deus Todo-Poderoso






QUESTAOI

Se crer em bruxas é tdo
essencial a Fé Catdlica
que sustentar
obstinadamente  opinido
contrdria hd de ter vivo

sabor de heresia.



Hé quem professe que a crenga

fervorosa em bruxas ndo ¢é
doutrina  catdlica (ver 26°
capitulo, Questao V, Episcopi): os
que acreditam ser possivel
transformar as criaturas em seres
melhores ou piores, ou as
transformar em outras, de outra
espécie ou aspecto, salvo por
determinagio do Criador,
revelam-se piores que os gentios,
piores que os hereges. Dizer,

portanto, que semelhantes atos



sdo realizados por bruxas, e
sustentar essa opiniao, significa
nao ser catolico e sim herege,
fundamentalmente.

E ha quem preconize que
nenhuma operacio de bruxaria
pode ter efeito permanente sobre
nos. Pois que, se assim o fosse, tal
operacio teria sido efetuada por
Demonios. Mas sustentar que os
Demonios tém poderes para
transfigurar o corpo humano ou
para  lhe causar  males

duradouros nao parece de



acordo com os ensinamentos da
Igreja. Porquanto, se tais poderes
tivessem, haveriam de conduzir o
mundo a mais absoluta confusdo
e destrui-lo.

E ha quem defenda também
que toda transformacio que se
dd no corpo humano - para a
saude ou para a doenca, por
exemplo — pode ser reduzida a
questdo das causas naturais,
conforme Aristoteles demonstrou
no sétimo livro da sua Fisica. E

dessas causas a maior ¢ a



influéncia dos astros em cujo
movimento os Demonios nao
tém o poder de interferir: isso s
Deus pode fazer. Essa é a opiniao
de Dionisio em sua epistola a Sdo
Policarpo. Querem, assim,
demonstrar que os Demdnios sao
de fato incapazes de determinar
qualquer transformacéio
definitiva no corpo humano. Ou,
em outras palavras, que nao lhe
podem causar real metamorfose.
Pelo que nos vemos forcados a

atribuir o aparecimento de



qualquer transmutacdo dessa
natureza a alguma outra causa
sinistra e oculta.

Outros sustentam que, como
o poder de Deus é superior aos
poderes do Diabo, as obras
divinas sdo, decerto, mais
verdadeiras que as operagdes
demoniacas. De sorte que, sendo
o mal forca poderosa neste
mundo, todo o mal existente ha
de, obrigatoriamente, decorrer
de um eterno conflito entre as

obras do Diabo e as obras de



Deus, sem que contudo as
primeiras venham a suplantar as
segundas. E, pois, assim como é
ilicito sustentar que as agoes
maléficas do Diabo sejam
aparentemente capazes de
sobrepujar as agdes de Deus,
também ilicito ¢ acreditar que as
mais sublimes obras do Criador -
os homens e os animais - possam
ser prejudicadas ou destruidas
pelos poderes do Diabo.

Ha outros ainda que afirmam

que tudo o que se acha sob a



influéncia de certos objetos
materiais ndo ha de possuir
poderes sobre outros objetos
corporeos. Como os Demonios
sdo  subservientes a  certas
influéncias dos astros — pois que
0os magos observam o curso
celeste de alguns deles para
invoca-los —, nao haverao de ter
poderes para causar
transformacdes em outros objetos
corporeos, de onde conclui-se
que as bruxas devem ter poderes

ainda menores que os deles.



E ha, enfim, quem afirme
que os Demonios nio tém poder
algum, salvo mediante certo
engenho ou arte sutil, mas que
esse engenho, como todas as
artes ou engenhos humanos, ¢
incapaz de gerar formas materiais
verdadeiras e permanentes. (Eis
o que nos diz determinado autor:
“Os que escrevem sobre alquimia
sabem nao haver esperanca de se
conseguir transmutagido real.”)
Logo, mesmo quando os

Demonios utilizam de toda a sua



habilidade, ndo  conseguem
promover curas permanentes -
nem infligir males permanentes.
E se tais curas ou males de fato
ocorrem, hao de ter, na verdade,
alguma outra causa, talvez
desconhecida, @ mas  decerto
independente da agdo de
Demonios e de bruxas.

Porém, de acordo com as
Decretais do Direito Canénico
(33), verdadeiros sio  os
argumentos contrdrios as seis

proposicdes apresentadas. “Se por



bruxaria ou por qualquer espécie
de magia, permitidas pela
secreta, porém  justissima,
vontade de Deus, e favorecidas
pelos poderes do Diabo...” E af
feita referéncia a qualquer ato de
bruxaria, a acdo do Diabo e a
permissdo de Deus. Mais: o mais
forte tem o poder de influir no
mais fraco. E os poderes do
Diabo sao superiores a quaisquer
poderes humanos (Jo, 41): “Nao
ha nada igual a ele na terra, pois

foi feito para nao ter medo de



nada.”

Resposta. As proposicoes
enunciadas encerram trés erros
heréticos que precisam ser
refutados. E, quando o forem, ha
de transparecer, claramente, a
verdade. Primeiro: certos
autores, alegando dar esteio a
sua opinido nas palavras de Santo
Tomas (Parte IV, Questio XXIV)
- quando este se refere a certos
obstaculos  provocados  pelos

maleficios -, procuram sustentar



que feiticaria ou magia nao
existem, salvo na imaginagdo dos
que atribuem determinados
fendmenos naturais, de causa
desconhecida, a bruxaria ou a
formulas  madgicas.  Segundo:
outros autores, embora admitam
a existéncia de bruxas, declaram
que os efeitos da magia, dos
feiticos e dos encantamentos sao
meramente  imagindrios  ou
fantasticos.  Terceiro:  outros
ainda postulam que tal efeito é

completamente ilusério,



absolutamente irreal, embora
reconhecam que o Diabo talvez
preste ajuda a certas bruxas.

As deturpagdes feitas por
cada um desses autores podem
ser agora devidamente expostas e
refutadas.

Em primeiro lugar, muitos
sao os doutores ortodoxos a
provar que os que incidem no
primeiro erro apontado sdo
claramente hereges -
especialmente Santo Tomads, ao

estabelecer que tal tese ¢é



totalmente contraria a
autoridade dos santos e se
fundam na mais absoluta
infidelidade. Porque as Sagradas
Escrituras, em Sua autoridade,
dizem que os Demonios tém
poderes sobre o corpo e sobre a
mente dos homens, quando
Deus lhes permite exercé-los, ao
que se faz alusdo explicita em
muitas passagens. Enganam-se,
portanto, os que afirmam nao
existirem coisas como bruxaria

ou feiticaria, ou os que professam



que tais coisas sdo imagindrias ou
existam  Demonios s60 na
imaginacdo de ignorantes e de
populares, e também os que
declaram ser equivoco atribuir a
Demonios certos fendmenos
naturais que acontecem aos
homens. Argumentam terem
algumas pessoas imaginacido tao
extraordinariamente viva que
creem ver vultos e fantasmas
como se fossem aparigio de
espiritos  maléficos ou de

espectros de bruxas, embora tudo



nio passe de reflexos de seu
proprio pensamento. Essa
opinido, porém, vai de encontro
a fé verdadeira. Esta ensina-nos
que alguns anjos foram lancados
dos Céus e hoje sio Demonios.
Assim, somos forcados a
reconhecer que, dada a propria
natureza desses anjos diabolicos,
sdo eles capazes de realizar
muitos prodigios de que nds nao
somos. E as pessoas que tentam
induzir outras a realizarem tais

prodigios perversos sio chamadas



bruxas. E porque a infidelidade
por parte de uma pessoa batizada
¢ tecnicamente denominada
heresia, portanto, essas pessoas
sdo claramente hereges.

Os que incidem nos outros
dois erros mencionados sio
aqueles que, por assim dizer, nao
negam a existéncia de Demonios
nem que os Demonios possuem
poderes naturais, mas divergem
quanto aos possiveis efeitos da
magia e da acdo das bruxas: de

um lado, estio os que sustentam



serem as bruxas realmente
capazes de causar certos efeitos
maléficos, embora digam tais
efeitos ndo serem reais e sim
fantasticos; de outro, estio os
que julgam ser possivel infligir as
criaturas males verdadeiros,
embora afirmem estar a bruxa
completamente enganada ao
atribuir tais efeitos maléficos a
seus proprios poderes. Pois temos
que essas opinides parecem
fundar-se em duas passagens dos

Canones onde se faz referéncia a



condenacdo de certas mulheres
por imaginarem que, durante a
noite, saem a cavalgar em bestas
com a deusa pagd Diana ou
Herodias. Isso pode ser lido no
Canon. Contudo, porque
semelhantes fendmenos
acontecem muitas vezes por
ilusdo, e simplesmente se passam
na imagina¢do, ndo hd de ser
mera ilusio todo o efeito das
bruxarias, ndo ha de se dar tdo
somente na imaginagao, e 0s que

assim pensam estdo muitissimo



enganados. E enganados estdo os
que creem estar s6 em Deus,
Criador de todas as coisas, o
poder de transformar as criaturas
em criaturas melhores ou piores,
ou de transforma-las em outras,
de outra espécie ou aspecto. Pois
esses é que sdo os infiéis, esses
sim os piores que os impios,
porquanto professam que se tal
transfiguracdo ocorreu, nao ha
de ter sido por bruxaria, porque,
se o fosse, dizem, nao havia de

ser real, e sim puramente



fantdstica.

De sorte que, como tais
deturpagdes trazem em si o
estigma da heresia, e
contradizem o sentido evidente
do Céanon, havemos de provar
nossos argumentos, primeiro,
através das leis divinas e, depois,
através das leis eclesidsticas e
civis.

Para comecar, € mister
considerar com cautela as
expressoes canonicas (ndo

obstante o sentido de tais



expressoes vir a ser mais
claramente elucidado na Questiao
seguinte). Pois as leis divinas
determinam, em muitas
passagens, que as bruxas ndo so
devem ser evitadas mas também
condenadas a morte, embora sé
devam receber essa punicido
extrema se tiverem de fato
pactuado com o Diabo a fim de
causar males e injusticas
verdadeiros. Nao obstante a pena
de morte nio ser prescrita, senao

por crimes graves € notorios, o



que se faz no mais das vezes ¢é
infligir a pena de morte da alma
— ora pela forca de alguma
fantastica ilusio, ora pela forca
opressiva das tentacdes. Pois que
essa ¢ a opinido de Santo Tomas
ao discutir se é ou nio pecado
recorrer ao auxilio de Demonios
(Parte II, Questio VII). E no
capitulo 18 do Deuteronémio
fica estabelecido que todos os
magos e feiticeiros devem ser
destruidos. Da mesma forma, o

capitulo 19 do Levitico diz: “Se



alguma alma se dirigir aos magos
e adivinhos para com eles
fornicar, voltarei contra ela o
meu rosto e a arrancarei do meio
de meu povo.” E mais adiante
(Questio XX): “Todo homem e
toda mulher que evocarem
espiritos divinatorios ou pitdnicos
serao mortos, e serao
apedrejados, e levardo a sua
culpa.” Pitdnicas sdo as pessoas
em quem o Diabo opera coisas
extraordinarias.

E ndo se ha de esquecer que



em virtude desse pecado Ocosias
adoeceu e morreu, 4, Reis, 1.
Também ver em Saul, 1, dos
Paralipdmenos, 10.  Ainda
contamos com a  opinido
autorizada dos padres da Igreja
que  escreveram  sobre  as
Escrituras e que  extenso
tratamento deram aos poderes
dos Demonios e das artes
magicas. Podem também ser
consultados os textos de muitos
doutores a respeito do segundo

livro das Sentengas, descobrindo-



se que todos concordam com a
existéncia de magos e de bruxas
que, através dos poderes do
Diabo, conseguem efeitos
concretos e extraordinarios — de
modo algum imaginarios -, e
Deus permite que assim seja.
Deixarei de citar muitos outros
passos em que Santo Tomads
analisa em pormenores operacoes
dessa espécie. Basta mencionar,
na Summa contra Gentiles,
terceiro livro, primeiro e segundo

capitulos, primeira parte, 1142



questdo, quarto argumento. E na
Secunda Secundae as 92* e 942
questoes. Podemos ainda
consultar os Comentaristas e
Exegetas que escreveram a
respeito dos profetas do farao,
Exodo, 7. Podemos também nos
reportar ao que diz Santo
Agostinho em De Ciuitate Dei,
18¢ livro, 17° capitulo. E ao que
declara em seu segundo livro, De
Doctrina  Christiana.  Muitos
outros doutores defendem a

mesma opinido, e seria o camulo



da estultice a todos contradizé-
los: ndo se conseguiria ficar
isento da culpa de heresia. Pois,
qualquer homem que erra
gravemente na interpretacio das
Sagradas Escrituras, é
corretamente considerado
herege. E quem quer que pense
de outra forma a respeito de
assuntos pertinentes a fé que nao
do modo defendido pela Santa
Igreja Romana, ¢ herege. Eis a

verdadeira fé.



As leis eclesiasticas demonstram
também que negar a existéncia
de bruxas ¢ contrdrio ao sentido
6bvio do Cénon. Dispomos da
opinido de comentaristas do
Cénon que assim comecam: “Se
qualquer um, através de artes
magicas ou de bruxaria...” E,
reafirmamos, existem autores
que falam de homens impotentes
e enfeiticados que, dado o
obstaculo causado pela bruxaria,
ficaram incapacitados de copular

e tiveram seus contratos de



casamento anulados: viram-se na
impossibilidade de consumar o
matrimoénio. Dizem, e com eles
concorda Santo Tomads, que, se a
bruxaria produz efeito antes da
relacio carnal e se tal efeito é
persistente, entdo, o contrato de
casamento fica anulado. E de
modo algum ha de se dizer que
tal situacdo seja iluséria ou
produto da imaginagio.

A respeito desse argumento,
veja-se o que Sao Henrique de

Segusio  tdo  magistralmente



escreveu em sua Summa, e
também o que escreveram
Godofredo de Fontaines e Sao
Raimundo de  Penafort -
discutem o  assunto em
clarissimos  pormenores, sem
questionar se tal condicdo fisica
poderia ser considerada
imagindria, mas tomando-a como
fato real e comprovado e se deve
ou niao ser vista como
enfermidade permanente ou
temporaria quando persiste por

mais de trés anos. E nio



duvidam que possa ser causada
por atos de bruxaria, embora seja
verdade que, as vezes, venha a
ter evolucido intermitente. Mas,
sem sombra de duvida, o fato é
que a impoténcia pode ser
determinada pelos poderes do
Diabo, seja através de uma bruxa
por pacto com ele firmado, seja
pelo préoprio Diabo sem a
participagio de qualquer bruxa,
embora esta ultima
eventualidade raramente ocorra

entre os fiéis da Igreja, pois que o



matrimoénio ¢é, dos Santissimos
Sacramentos, um dos mais
extraordindrios. Entre os pagdos,
porém, o fendmeno costuma na
realidade acontecer com mais
frequéncia, porque sobre eles os
espiritos do mal agem como se
tivessem um certo dominio
legitimo, conforme nos conta
Pedro de Palude em seu quarto
livro, quando nos conta de um
jovem que, embora tivesse
assumido COMpromisso

matrimonial com um certo idolo,



acabou desposando uma jovem e
logo se viu impossibilitado de
com ela manter qualquer relacéo,
porque o Diabo  sempre
intervinha, aparecendo-lhe de
fato sob forma humana. Na
Igreja, todavia, o Diabo prefere
operar por intermédio de bruxas
e realizar tais prodigios em seu
proprio proveito, ou seja, visando
a perda das almas. E de que
modo age e por que meios sdo
questdes discutidas um pouco

mais adiante, quando tratarmos



das sete formas de causar males
aos homens por operagdes
semelhantes. Das demais
questdes que tedlogos e doutores
em Direito Canonico levantaram,
com referéncia a esses pontos,
uma é da maior relevincia: como
curar aquela  espécie  de
impoténcia e se, para cura-la, é
permissivel lancar mao de algum
feitico contrdrio ou neutralizante,
e o que deve ser feito quando a
bruxa que proferiu a maldi¢io ja

morreu, circunstancias da qual



Godofredo de Fontaines trata na
Summa. Tais questdes serdo
amplamente  elucidadas  na

Terceira Parte desta obra.

Eis entdo por que os estudiosos
do Direito Candnico elaboraram
um catdlogo de punicdes tao
minucioso, fazendo a distin¢io
entre a bruxaria (feiticaria) ou a
adivinhacio, feitas em publico ou
em sigilo, levando em conta a
variedade dessas supersticdes

hediondas em numero e em



grau. De sorte que qualquer
criatura que a elas se dedique ha
de ndo mais receber a santa
comunhdo. E quando praticadas
secretamente, o culpado ha de
cumprir  peniténcia  durante
quarenta dias. Se for clérigo, sera
suspenso e confinado em um
mosteiro; se for leigo, sera
excomungado; pelo que todas
essas pessoas abjetas hdo de ser
punidas, junto com todas as que
a elas recorrerem, e nao se ha de

permitir qualquer espécie de



perdao.

As mesmas penas sio também
prescritas pelas leis civis. Para
Portius Azo, em sua Summa,
sobre o nono livro do Cddice, a
rubrica a respeito de feiticeiros -
a segunda apds a Lex Cornelia,
que trata de assassinos e de
homicidas — estabelece: “Saiba-se
que todos os costumeiramente
denominados de feiticeiros ou
magos, e também os que

praticam a arte da adivinhacio,



ficam sujeitos a pena de morte.”
E a mesma pena torna a ser
mencionada: “Fica proibido a
qualquer homem praticar a
adivinhagdo; se a praticar, ha de
ter como recompensa a morte
pela espada de seu carrasco.” Ha
outros que, por seus
encantamentos, se empenham
em levar a vida de criaturas
inocentes e que transformam a
paixdo das mulheres em desejos
lascivos de toda sorte, pelo que

tais criminosos hiao de ser



atirados as feras. E as leis
permitem que se admita
qualquer  testemunha  como
prova. Pois isso € o que os
Canones que tratam da defesa da
fé recomendam explicitamente. E
o mesmo procedimento é
permissivel como puni¢do por
heresia. Quando se faz uma
acusacdo dessa espécie, qualquer
pessoa pode ser trazida como
testemunha do crime, tal como
em casos de lesa-majestade.

Porque bruxaria ¢ alta traicdo



contra a Majestade de Deus. E
assim os acusados devem ser
torturados para que confessem o
seu crime. Qualquer pessoa, de
qualquer classe, posicio ou
condi¢do social, sob acusacio
dessa  natureza, pode  ser
submetida a tortura, e a que for
considerada culpada, mesmo
tendo confessado o seu crime, ha
de ser supliciada, ha de sofrer
todas as outras torturas prescritas
pela lei, a fim de que seja punida

na propor¢do de suas ofensas.



Observagio: antigamente
esses criminosos sofriam dupla
punicio e eram muitas vezes
atirados as feras para serem
devorados. Hoje, sio queimados
vivos na fogueira, provavelmente
porque na sua maioria $ao
mulheres.

As leis civis proibem também
qualquer participagio  nessas
praticas ou qualquer
cumplicidade com seus
praticantes, porque é proibido a

um adivinho até mesmo entrar



na casa de outra pessoa; e muitas
vezes determina-se que se
queimem todas as suas posses e
que ndo seja permitido a
ninguém tratd-los com tolerdncia
ou consulta-los, muitas vezes sio
deportados para alguma ilha
distante e deserta e todos os seus
bens sio vendidos em leildo
publico. Além do mais, todos os
que consultam ou recorrem a
bruxas tém sido punidos com o
exilio e tém confiscados todos os

seus bens. Tais punicdes foram



instituidas gracas ao comum
acordo de todas as nacdes e de
todos os soberanos, e tal acordo
muito tem contribuido para a
eliminagdo da pratica dessas artes
proibidas.

Cumpre observar que a
legislagdo muito louva os que
procuram anular os feiticos das
bruxas. E os que se esforcam para
que o trabalho do homem nao
seja prejudicado pela acio de
chuvas e de tempestades de

granizo sio merecedores de



grande recompensa, nunca de
puni¢cdo. Sera  integralmente
analisado adiante como os males
semelhantes podem ser
prevenidos legalmente. Assim,
como se poderia negar ou
frivolamente contradizer
qualquer uma dessas proposigoes
sem que se recebesse o estigma
de alguma notavel heresia? Que
cada homem julgue por si, salvo,
de fato, se a sua ignorancia o
escusar. Mas que espécie de

ignorancia ¢ essa, capaz de



escusa-lo, passaremos a explicar
dentro em pouco. Do que ja se
disse, tiramos a  seguinte
conclusio: a opinido mais certa e
mais catdlica é a de que existem
feiticeiros e bruxas que, com a
ajuda do Diabo, gragas a um
pacto com ele firmado, se tornam
capazes, se Deus assim permitir,
de causar males e flagelos
auténticos e concretos, o que nao
torna improvavel serem também
capazes de produzir ilusoes,

visiondrias e fantdsticas, por



algum meio extraordindrio e
peculiar. Entretanto, o escopo da
presente investigacdo s6 abrange
a bruxaria, que difere muitissimo
de todas essas outras artes
ocultas. Considera-las, portanto,
seria fora de proposito, ja que os
que as praticam podem ser
chamados com maior exatidao de
adivinhos, de vaticinadores ou de
profetas, e ndo de magos ou
feiticeiros.

Cumpre perceber,

particularmente, que os dois



ultimos erros se baseiam em
completo desentendimento das
palavras do Céanon (ndo falarei
do primeiro erro, que,
obviamente, a si proprio se
condena, por flagrantemente
contrdrio aos ensinamentos das
Sagradas Escrituras). E, assim,
passemos a interpretacio correta
do Canon. Em primeiro lugar,
falaremos do primeiro erro
herético, que diz ser o meio pura
ilusio, embora sejam realidade

os dois extremos.



E preciso aqui ressaltar que
existem 14 espécies ou categorias
distintas englobadas pelo género
supersticio, mas é desnecessario
analisa-las pormenorizadamente,
por questdo de brevidade, ja que
foram perfeitamente descritas
por Santo Isidoro em sua
Etymologiae, oitavo livro, e por
Santo Tomds na  Secunda
Secundae, 92° questio. Além do
mais, se fard mencido explicita
dessas  categorias  inferiores

quando da andlise de sua



gravidade, nas ultimas questdes
desta Primeira Parte.

A categoria das bruxas ¢ a
das Pitonisas — pessoas em quem
e pelas quais o Diabo ora fala,
ora realiza operacdes incriveis. E
essa a primeira categoria. Ja os
feiticeiros tém categoria propria,
distinta da primeira.

E como essas pessoas muito
diferem entre si, seria incorreto
inclui-las todas na categoria em
que tantas outras o sao. O

Canon, apesar de fazer mencio



explicita a certas mulheres, nao
se pronuncia de forma tao
extensa a respeito de bruxas;
estao, portanto, completamente
enganados os que, por isso, veem
no texto candnico referéncia
apenas a viagens imagindrias € ao
ir e vir no proprio corpo, e
também os que reduzem toda
sorte de supersticoes a
fendmenos ilusorios: assim como
aquelas mulheres sao
transportadas em sua

imaginagdo, as bruxas o sio de



fato — corporeamente. E aos que
insistem em inferir dessas
passagens que os efeitos das
bruxarias - certas doencas e
enfermidades - sdo puramente
imagindrios, basta dizer que
erram completa e notoriamente
em sua interpretacao.

Cumpre observar que ainda
mais gravemente erram os que,
embora admitam os dois
extremos — ou seja, de um lado,
alguma operagao do Diabo, e do

outro, o seu efeito —, negam a



existéncia de um instrumento
intermedidrio; quer dizer, negam
que alguma bruxa pudesse ter
participado dessa relagio de
causa e efeito: eis ai o seu erro
herético  fundamental: em
filosofia, 0 meio ha de participar
sempre da natureza dos dois
extremos.

Ademais, ¢ inutil argumentar
que todo efeito das bruxarias é
fantastico ou irreal, pois nao
poderia ser realizado sem que se

recorresse aos poderes do Diabo:



¢ necessario, para tal, que se faga
um pacto com ele, pelo qual a
bruxa, de fato e
verdadeiramente, se torna sua
serva e a ele se devota - o que
nao é feito em estado onirico ou
ilusério, mas sim concretamente:
a bruxa passa a cooperar com o
Diabo e a ele se une. Pois que ai
reside toda a finalidade da
bruxaria; se os maleficios sdo
infligidos por mau-olhado, por
féormulas magicas ou por algum

outro encantamento, tudo se faz



através do Diabo, o que hd de ser
esclarecido na questdo seguinte.
Na verdade, o que 1&¢ com
atencao as palavras do Canon vai
reparar, particularmente, em
quatro pontos. O primeiro ¢ este:
¢ da obrigagio de todas as
criaturas e de todos os padres da
Igreja, e de todos os que tratam
da cura das almas, ensinar a seus
rebanhos que ha somente um
unico Deus verdadeiro; ndo ha
nenhum outro no Céu ou na

Terra a que se deva prestar



adoracio.

Eis o segundo: nao obstante
pensarem, as mulheres
mencionadas em  paragrafo
anterior, que cavalgam (como
pensam e dizem) ao lado de
Diana ou de Herédias, estdo elas,
na realidade, a cavalgar com o
Diabo, que, tendo adotado um
nome pagio, lhes faz recair todo
o0 seu encanto.

Considere-se o  terceiro
ponto: o ato de cavalgar s6

poderia ser ilusorio (segundo



alguns), ja que o Diabo tem
poderes extraordinarios sobre a
mente dos que a ele se entregam,
fazendo-os acreditar que o
imagindrio lhes acontega de fato
e concretamente.

E temos o quarto ponto: as
bruxas firmam um pacto de
obediéncia ao Diabo em tudo o
que fazem, dai o absurdo de
querer incluir nas palavras do
Canon todos os atos de bruxaria:
as bruxas fazem muito mais do

que aquelas mulheres e, na



realidade, sio de espécie muito
diferente.

Se, através da magia, as
bruxas sio de fato e
materialmente transportadas de
um lugar a outro, ou se isso
acontece apenas na imaginagao -
como se da com todas as
pitonisas -, ¢ questdo a ser
tratada posteriormente nesta
obra, onde também se discutird
de que modo sdo conduzidas. A
essa altura, portanto, jé vemos

esclarecidos, pelo menos, dois



erros heréticos, gracas a uma
compreensdo mais clara do
sentido do Canon.

Ademais, ha um terceiro erro
- o dos que afirmam todas as
artes magicas ndo passarem de
ilusdao -, que pode ser demovido
através das préprias palavras do
Canon. Referimo-nos, mais uma
vez, aos que julgam piores que os
impios o0s que <creem na
metamorfose das criaturas, para
melhor ou para pior, que nao

pela vontade do préprio Criador



de todas as coisas etc. Esses trés
enunciados  sdo  claramente
contrarios ao que ¢é afirmado nas
Sagradas  Escrituras e  nos
comentarios dos doutores da
Igreja. Pois que o texto candnico
diz explicitamente ser possivel a
realizacio, pelas bruxas, da
metamorfose, embora as
criaturas geradas devam ser
muito imperfeitas e,
provavelmente, de algum modo,
disformes. Claro esta que o

sentido do Canon nio se afasta



do que nos diz Santo Agostinho a
respeito dos magos na corte do
fara6, ao transformarem seus
bastdes em serpentes, conforme
se acha descrito no sétimo
capitulo do Exodo, 11° versiculo:
“[...] e o farab mandou chamar
os sabios e os magos...” Podemos
também nos reportar aos
comentarios de Strabo, quando
diz que os Demonios percorrem
rapidamente toda a Terra -
ocasido em que, através da sua

magia, as bruxas deles se servem



em operagdes varias — a recolher
sementes (ou forcas
germinativas) capazes de fazer
medrar e de espalhar diversas
espécies. Podemos também nos
referir a Sdo Alberto Magno em
seu De Animalibus. E também a
obra de Santo Tomds, primeira
parte, 114* questdo, quarto
artigo. Por brevidade, ndo os
citaremos textualmente aqui, mas
fica assentado que é possivel criar
seres por metamorfose.

Com referéncia ao segundo



argumento - que as criaturas
podem ser transmutadas em
outras, piores ou melhores -,
cumpre entender que tal
fendmeno sé pode ser realizado
com a permissio e, de fato, pelo
poder de Deus. E mais: sé com a
finalidade de corrigir ou de
punir. Embora Deus ndo raro
permita aos Demonios agirem
como Seus ministros e Seus
servos, sO Ele ¢ capaz de infligir
males e s6 Ele é capaz de curar,

porque “Eu matarei e Eu deixarei



viver” (Deuterondémio, 32, 39).
Assim, os anjos do mal podem
realizar, e de fato realizam, a
vontade de Deus. Santo
Agostinho  nos  serve  de
testemunha ao dizer: “Existem,
com efeito, feiticos, maleficios e
encantamentos diabdlicos, que
néo s6 fazem adoecer os homens
como também os matam.”
Precisamos, ademais, nos
empenhar em compreender
claramente o que de fato

acontece quando, hoje em dia,



pelos poderes do Diabo, os
magos e as Dbruxas sdo
transformados em lobos e em
outros animais selvagens. O
Canon fala de  algumas
metamorfoses  duradouras e
concretas, mas ndo trata das
coisas extraordindrias que podem
ser feitas através da magia, e das
quais nos fala Santo Agostinho
no 18 livro e no 17° capitulo de
De Ciuitati Dei, quando relata
muitas histérias estranhas: a da

famosa bruxa Circe e a dos



companheiros de Diomedes e do
pai de Prestantius. Essas questoes
serdo tratadas em pormenores na
Parte II.

Se ha de ser heresia
sustentar que as

bruxas existem.

Eis a segunda parte de nossa
investigacdo: se €  heresia
sustentar obstinadamente que as
bruxas existem. Atente-se para a

questdo contraria: devem as



criaturas que ndo acreditam na
existéncia ~de  bruxas  ser
consideradas hereges ou
suspeitas de heresia? Parece ser
correta a primeira Pproposicao.
Por estar indubitavelmente de
acordo com a opinido de
Bernardo Moderno. E, no
entanto, as pessoas que franca e
obstinadamente perseveram em
heresia devem ser acusadas de tal
através de provas irrefutaveis.
Tais provas, em geral, sdo de trés

tipos: ou o individuo pregou e



professou abertamente doutrinas
hereges; ou ¢ considerado herege
pela comprovagio de
testemunhas; ou, ainda, ¢
considerado herege por sua livre
e espontanea confissio. Ha os
que se opdem publicamente as
autoridades ao declarar que
bruxas ndo existem ou que estas
sdo incapazes de infligir males ou
de causar flagelos a humanidade.
Portanto, os que, estritamente
falando, estio convictos dessa

doutrina diabdlica devem,



segundo a  proposicio  de
Bernardo, ser excomungados,
por se mostrarem aberta e
inconfundivelmente convictos de
falsa doutrina. O leitor pode
consultar as obras de Bernardo
para verificar que essa sentenca é
justa, correta e verdadeira.
Entretanto, talvez parecga
condenagdo  muito  severa,
sobretudo em virtude da pena
que se segue a da excomunhaio: o
Cénon prescreve que os clérigos

sejam rebaixados e que os leigos



sejam entregues a tribunais
seculares, advertidos para puni-
los na medida das suas ofensas.
Precisamos, ademais, levar em
consideragdo o grande numero
de pessoas que, por mera
ignordncia, = acabam  sendo
consideradas  culpadas dessa
heresia. E como esse erro
herético ¢ muito comum, o rigor
da justica talvez devesse ser
temperado com o perddo. Com
efeito, é nossa intencido formular

justificativas para os acusados



dessa heresia, sem os pronunciar
contaminados  pela  malicia
herética. Convém entido, quando
um homem se acha sob forte
suspeita de desposar opinido
falsa, nao 0 condenar
imediatamente pelo grave crime
de heresia. (Ver a glosa de
Bernardo Moderno a respeito da
palavra condenado.) Pode-se, na
verdade, instaurar  processo
contra pessoa sob grave suspeita,
mas nido se ha de condena-la sem

que se ouca o que tem a dizer.



Nao obstante, a suspeita pode ser
gravissima, e ndo havemos, por
isso, de nos abster de levantar tal
suspeita, quando suas afirmacdes
frivolas parecem afrontar de
forma indubitavel a pureza da fé.
Pois que existem trés espécies de
suspeita — a leve, a séria e a grave
-, as quais sio tratadas no
capitulo sobre as Acusacdes e no
capitulo Contumadcia, sexto livro,
Sobre heresia. Tais casos sdo da
alcada da corte arquidiaconal.

Pode-se também fazer mencio



aos comentarios de Giovanni
d’Andrea e, em particular, as
suas glosas a respeito de acusado;
de gravemente suspeito; e a sua
nota a respeito da pressuposicao
de heresia. Certo é também que
os que estabelecem a lei sobre
esse assunto ndo percebem,
muitas vezes, que estao
desposando falsas doutrinas e
falsas crengas, pois muitos
existem que ndo possuem
conhecimento das leis canonicas

— alguns, por mal-informados e



por insuficiente leitura, revelam-
se por demasiado hesitantes em
suas opinides. Para uma pessoa
ser acusada de heresia ndo basta
vé-la defender simplesmente
uma ideia: é preciso que a leve
adiante, que a defenda obstinada
e abertamente. Por isso, em casos
semelhantes aos que acabamos
de mencionar, os acusados nao
deverdo ser condenados de
imediato pelo crime de heresia.
Mas que nenhum homem pense

poder escapar alegando



ignorancia. Pois os que erraram o
caminho por ignorancia podem
se achar em pecado gravissimo.
Porque, embora existam varios
graus de  ignorancia, os
responsaveis pela cura das almas
nio podem pleitear ignorancia
absoluta, nem aquela ignorancia
particular a qual se referem os
tilésofos e que os professores de
Direito Candnico e os tedlogos
chamam de “ignorincia do fato”.
O que ha de ser censurado

nessas pessoas € a ignorancia



universal, ou seja, a ignorancia
da lei divina, a qual, conforme
determinou o papa Nicolau V,
devem e deveriam conhecer. Pois
ele nos dizz “Ministrar os
ensinamentos divinos, eis o que a
néds é confiado: recaia sobre nos a
desgraca se ndo semearmos a boa
semente, recaia sobre nods a
desgraca se ndo ensinarmos bem
ao nosso rebanho.” Portanto, os
encarregados de cuidar das almas
hao de ter conhecimento sélido

P

das Sagradas Escrituras. E



verdade que segundo Raimundo
de Sabunde e Santo Tomas os
responsaveis pela cura das almas
certamente ndo haverdo de ser
homens de um conhecimento
extraordinario, mas hao de ter
algum conhecimento e
competéncia, quer dizer, um
conhecimento suficiente, que
lhes permita bem realizar as
tarefas de sua condicio.

E, no entanto, o que pode ser
algum consolo para eles, a

severidade tedrica da lei é muitas



vezes suavizada na pratica;
podem ficar sabendo que a
ignordncia da lei candnica, nio
obstante por vezes merecedora
de culpa, é considerada de dois
pontos de vista. Ha, em primeiro
lugar, as pessoas que ndo sabem,
por ndo desejarem saber nem
terem inten¢do de saber. Para
semelhantes pessoas ndo had
desculpa: hao de ser condenadas.
E destas o salmista fala: “Ele nao
entendia para que ndo pudesse

fazer o bem.” Em segundo lugar,



ha os ignorantes involuntdrios,
nao pelo desejo de ndo saber, o
que ja diminui a gravidade do
pecado. Este é o caso a que se
refere Sdo Paulo na primeira
epistola a Timdteo (1, 13): “Mas
alcancei a misericordia de Deus,
porque, ainda sem fé, o fazia por
ignorancia.” Afirma-se
tecnicamente que ¢ essa a
verdadeira ignorancia, a qual s6
indiretamente é da
responsabilidade da pessoa, ja

que  pelas muitas outras



ocupagoes deixa de cuidar de
assuntos que havia de saber e
nao se empenhando em com eles
se familiarizar: essa ignorancia
niao desculpa o acusado
inteiramente, mas o desculpa em
certa medida. Eis o que nos diz
Santo Ambrosio, referindo-se
aquela passagem da epistola de
Sao Paulo aos Romanos (2, 4):
“Nao sabieis que a bondade de
Deus havia de conduzir-vos a
peniténcia? Se ndo sabieis de

vossa propria falta, entdo vosso



pecado ¢ muito grande e
lamentavel.” Ainda mais nestes
dias, em que as almas sio
assediadas por tantos perigos, ¢
nosso dever afastar toda a
ignorancia e sempre ter, perante
nossos olhos, a punicdo severa
que nos ha de sobrevir se nao
usarmos, cada um de acordo com
suas possibilidades, o talento que
nos foi dado. Dessa maneira
nossa ignorancia ndo ird se
revestir da rudeza e da

bogalidade a que



metaforicamente siao dados os
que ndo veem o que se acha bem
distante dos seus olhos.

E no Flores Regularum
Moralium, o chanceler romano,
ao comentar a segunda lei, diz:
“A ignorancia da lei divina,
passivel de culpa, ndo ha de
prejudicar necessariamente quem
a ignora: o Espirito Santo € capaz
de conceder a um homem todo o
conhecimento apenas através de
sua  capacidade  intelectual

natural sem qualquer auxilio.”



A resposta ao primeiro
argumento se encontra, entio,
no entendimento claro e correto
do Canon. Ao segundo
argumento Pedro de Tarentaise
(Inocéncio V) responde: “Sem
duvida 0 Diabo, pela
malevoléncia que nutre contra a
raca humana, a destruiria, se
Deus assim o permitisse.” O fato
de que Deus, as vezes, o deixa
praticar o mal, e de que, noutras,
o impede, mais lhe fomenta o

6dio, mais lhe estimula o



desrespeito, ja que em todas as
coisas, para manifestacio da Sua
gléria, Deus estd usando o
Diabo, sem cuidar quem seja,
como servo e como escravo. E em
resposta ao terceiro argumento
cumpre entender: infligir
enfermidades e outros males ha
de ser sempre o resultado de
esforcos humanos, porquanto a
bruxa submete sua vontade ao
mal, como o faz qualquer
malfeitor, e pela sua vontade

passa a afligir uma outra pessoa,



ou a causar males, ou a realizar
atos vis. E quando se pergunta se
o movimento de  objetos
materiais de um lugar para outro,
pelos poderes do Diabo, tem
paralelo no movimento das
esferas celestes ou é
acompanhado por tal
movimento, a resposta ¢ uma so:
nio. Porque os objetos materiais
nio sio movidos por forca
propria, natural e inerente, mas o
sdo por uma certa obediéncia aos

poderes do Diabo, que, em



virtude de sua propria natureza,
possui dominio sobre os corpos e
sobre as coisas materiais; o Diabo
possui tais poderes, reafirmo,
mas ndo é capaz de modificar a
forma ou a configuracio dos
objetos materiais criados, seja sua
forma circunstancial ou
substancial, sem misturd-los com
outros objetos naturais criados.
Mas como, pela vontade de
Deus, ¢é capaz de realmente
mover objetos materiais de um

lugar para outro, é capaz entdo,



pela conjunc¢io de varios objetos,
de produzir doengas ou coisas
semelhantes, a sua vontade.
Donde os maleficios e os efeitos
da  bruxaria ndo  serem
governados pelo movimento das
esferas celestes, nem o Diabo
estar  subordinado a  tal
movimento, pois é ele que muitas
vezes dele se utiliza para realizar

seus propositos.

E eis a resposta ao quarto

argumento: segundo o que



acabamos de afirmar com
referéncia ao poder e aos efeitos
da bruxaria, vemos que as obras
de Deus podem ser destruidas
por obra do Diabo. Mas como
isso s6 é possivel com a permissao
de Deus, ndo se ha de dizer que
o Diabo é mais forte que Deus.
Tornamos a afirmar que ele nio
¢ capaz de usar de tanta violéncia
quanto desejaria para prejudicar
as obras do Criador: se tal lhe
fosse permitido, acabaria por

destrui-las por completo, todas



elas.

A resposta ao  quinto
argumento pode ser claramente
enunciada da seguinte maneira:
os astros e as plantas ndo tém o
poder de coagir nem de obrigar
Demoénios a realizar qualquer
acdo contra a sua vontade, nio
obstante, aparentemente, se
mostrarem mais dispostos a
aparecer quando invocados por
magos sob a influéncia de certos
astros.  Parece que  assim

procedem por duas razdes.



Primeiro, porque sabem que o
poder dos astros vai contribuir
para o efeito que os magos
desejam.  Segundo,  porque
pretendem iludir os homens,
fazendo-os pensar que os astros
tém algum poder divino, que sao
dotados de alguma influéncia
divina.  Sabemos que, na
Antiguidade, essa veneracdo dos
astros levou a mais infame

idolatria.

Em  oposicdto ao  ultimo



argumento, que se funda na
obtencio de  ouro  pelos
alquimistas, podemos citar a
opinido de Santo Tomas ao
discutir os poderes do Diabo e
como ele opera: niao obstante
certas formas com substancia
poderem ser produzidas pelo
engenho humano e pela forga de
agentes naturais - do modo, por
exemplo, como se produz o fogo
na madeira -, nem sempre se
consegue combinar os agentes

apropriados nas devidas



propor¢des para  produzi-las,
embora ainda assim se consiga
criar algo semelhante. De sorte
que os alquimistas conseguem
produzir algo semelhante a ouro,
isto é, no seu aspecto externo,
mas ndo ouro  genuino,
porquanto a substidncia durea
nao é formada pelo calor do fogo
que empregam, mas pelo calor
do sol, ao agir e reagir em
determinado lugar, onde se
concentra e se acumula a forca

mineral. Portanto, embora o



ouro produzido seja do mesmo
aspecto que o natural, ndo é da
mesma natureza deste. O mesmo
argumento se aplica a todas as

outras transmutacoes.

Eis, entdo, nossa proposi¢dao: os
Demonios, pelo seu engenho,
produzem  efeitos  maléficos
através da bruxaria, apesar de ser
verdade ndo conseguirem criar
qualquer forma sem o auxilio de
algum outro agente, seja essa

forma circunstancial ou



substancial, e ndo sustentamos
que consigam infligir danos
fisicos sem o auxilio de certos
agentes. Mas, com a devida
ajuda, conseguem  provocar
doencas e toda sorte de
sofrimento e de padecimento
humanos, reais e verdadeiros. De
que modo as bruxas (em
cooperagdo com os Demonios)
empregam tais agentes e o0s
tornam eficazes é questdo a ser
esclarecida nos capitulos

seguintes.



QUESTAO II

Se estd de acordo com a
Fé Catdlica sustentar que
os Demonios cooperam
intimamente  com  as
bruxas para realizarem
certos prodigios, ou se um
sem as outras — ou seja, os
Demonios sem as bruxas
ou vice-versa — é capaz de

realizd-los.



Eis a primeira proposi¢cdo: 0s
Demonios sdo capazes de causar
maleficios sem a cooperagido de
qualquer bruxa. E o que defende
Santo Agostinho. Todas as coisas
que acontecem no plano do
visivel podem ser (acredita-se)
obra dos poderes inferiores do ar.
Mas os males e as enfermidades
do corpo ndo sdo, decerto,
invisiveis: sdo evidentes aos
sentidos e, logo, podem ser

causados por Demoénios. E



sabemos pelas Sagradas
Escrituras dos desastres que
recairam sobre Jé6 - de como o
fogo vindo dos Céus atingiu seu
rebanho e seus servos e os
consumiu, e de como um
violento vendaval derrubou uma
casa pelos seus quatro cantos por
sobre as criangas que la dentro se
encontravam, matando-as. O
Diabo, por si s6, sem a
cooperacio de qualquer bruxa,
tdo somente com a permissio de

Deus, foi capaz de provocar



todos esses desastres. Portanto,
certamente é capaz de realizar
certos prodigios muitas vezes
atribuidos a a¢do de bruxas.

E isso fica evidenciado pela
historia dos sete maridos da
donzela Sara, mortos pelo
Demoénio. E o que quer que
determinadas forcas superiores
sejam capazes de fazer, o fazem
sem recorrer a quaisquer outras
forcas superiores e, muito menos,
a  algumas outras  forgas

inferiores. Nao obstante, as



forcas inferiores sdo capazes de
provocar  tempestades, de
provocar males, mesmo sem o
auxilio de qualquer forga
superior. Pois que Santo Alberto
Magno, em sua obra De
passionibus aeris, afirma que
salvia em putrefacio, quando
jogada em dagua corrente, da
forma que o autor explica,
provoca as mais tenebrosas
tempestades, as mais temiveis
tormentas.

E pode-se dizer que o



Demonio se utiliza das bruxas
ndo  porque  precisa  de
semelhantes agentes, mas porque
visa sua perdicio. Podemos
reportar-nos ao que declara
Aristételes no terceiro livro de
sua Etica. O mal é um ato
voluntario comprovado pelo fato
de que ninguém o pratica pelo
simples prazer de o praticar: um
homem que pratica o estupro, o
faz por prazer, mas ndo pelo
simples prazer de o praticar.

Contudo, a lei pune os que



praticam o mal como se o
tivessem praticado pela simples
vontade de assim proceder.
Assim, se o Demonio age por
meio de wuma bruxa, estd
simplesmente a utiliza-la como
instrumento; e como o uso de
um instrumento depende da
vontade de quem o emprega - ja
que instrumentos ndo agem por
conta prdpria —, a culpa do ato
nao hd de recair sobre a bruxa e,
consequentemente, ela nao

havera de ser punida.



Mas professam os de opinido
contraria que o Diabo ¢ incapaz
de tao facilmente, tao
prontamente, causar males, por si
s6, 2 humanidade, pois que s6 os
pode causar por intermédio das
bruxas, ndo obstante serem elas
suas servas. Em primeiro lugar,
havemos de considerar o ato da
geracdo. Mas para que o ato de
alguém tenha efeito sobre
outrem deve haver alguma
espécie de contato, e como o

Diabo, por ser espirito, ndo pode



ter essa espécie de contato com o
corpo humano, pois nada ha de
comum entre ambos, passa a
utilizar-se de outros seres
humanos como instrumentos,
outorgando-lhes o poder de
causar o mal através do contato
corporal. Para muitos essa ¢ a
opinido  comprovada  pelas
Sagradas Escrituras, e também
pela sua glosa, pois é o que nos
diz o terceiro capitulo da epistola
de Sdo Paulo aos Galatas: “O

insensatos galatas! Quem vos



fascinou a vos para que deixasseis
de obedecer a verdade?” E a
glosa sobre essa passagem refere-
se  aqueles  cujos  olhos
singularmente  faiscantes e
malignos conseguem, pelo mero
olhar, causar o mal a outras
criaturas, especialmente a
criancas pequenas. Avicena ¢
também da mesma opinido
(Naturalium, terceiro livro, no
final) ao dizer: “Muitissimas
vezes a alma consegue ter tanta

influéncia sobre o corpo de



outrem quanto a tem sobre o
proprio corpo, pois essa €
influéncia que qualquer pessoa
tem sobre outra, ao atrai-la e ao
fascina-la pelo olhar.” A mesma
opinido é defendida pelo filésofo
arabe Al-Gazali no quinto livro e
no décimo capitulo de sua Fisica.
Avicena também sugere, embora
nio tome a opinido como
irrefutavel, que o poder da
imaginacdo ¢é capaz de, na
realidade ou na aparéncia,

modificar os corpos de outras



pessoas, quando esse poder da
imaginacdo nao ¢ reprimido;
portanto, concluimos que o
poder da imaginagido ndo ha de
ser distinto dos demais poderes
sensiveis do homem, por ser
comum a todos os demais e
abranger a todos eles ao mesmo
tempo. E essa é uma verdade,
pois o poder da imaginagdo ¢
capaz de alterar de fato os corpos
adjacentes. Um homem, por
exemplo, é capaz de caminhar

sobre um fio estreito estendido



no meio da rua; mas, quando
esse mesmo fio é estendido sobre
aguas profundas, o mesmo
homem nio arriscaria caminhar
sobre ele, porque sua imagina¢io
fortemente lhe imprimiria no
pensamento, a imagem da
queda, e, portanto, o seu corpo e
os seus membros obedeceriam a
sua imaginagdo, € nao a inten¢ao
contraria, ou seja, caminhar
adiante e sem hesitacdo. Essa
modificacdo pode ser comparada

a influéncia exercida pelos olhos



de uma pessoa que possua tal
poder, de sorte a causar em outra
uma alteracio mental embora
nio cause alteracio corporea
real.

E, de mais a mais, ao
argumentar-se que semelhante
alteragdo é causada por um corpo
vivo gragas a influéncia do
pensamento sobre outro corpo
vivo, pode-se aceitar essa
explicacdo. Na presenca de seu
assassino, o sangue flui das

feridas do cadaver da pessoa



assassinada.  Portanto, sem
qualquer poder mental os corpos
sdo capazes de produzir efeitos
maravilhosos, e quando um
outro homem passa por perto do
cadaver de outro, assassinado,
embora possa nao perceber o
morto, muitas vezes treme de
medo.

Repetindo: ha algumas coisas
na natureza que possuem certos
poderes ocultos, cuja razdo o
homem desconhece; esse, por

exemplo, é o caso da pedra-ima,



que atrai o ago e muitas outras
coisas semelhantes, e que Santo
Agostinho menciona no vigésimo
livro De Ciuitate Dei.

E assim as mulheres, a fim de
causar alteracbes nos corpos de
outras pessoas, as vezes se servem
de certos elementos, que
ultrapassam nossa compreensio,
mas nao sem a ajuda do Diabo. E
porque tais remédios sdo
misteriosos, niao lhes devemos

atribuir aos poderes do Diabo



como havemos de atribuir as
féormulas malignas forjadas pelas
bruxas.

Assim é que as bruxas usam
certas imagens e outros estranhos
amuletos, que costumam deixar
debaixo das vergas das portas nas
casas, ou nos prados onde se
pastoreiam os rebanhos, ou
mesmo onde se redinem 0s
homens, e assim lancam seu
feitico sobre a vitima, a qual, bem
se sabe, acaba muitas vezes

morrendo. Mas, como tais efeitos



extraordindrios  provém  de
imagens e de amuletos, parece
que sua influéncia ¢ proporcional
a influéncia dos astros sobre os
corpos humanos, pois que os
corpos naturais sio influenciados
pelos corpos celestes, de modo
que muitos corpos artificiais
podem também ser influenciados
de forma semelhante. Mas os
corpos naturais podem se
beneficiar de certas influéncias
secretas, nido obstante salutares.

E, portanto, os corpos artificiais



também podem receber tais
influéncias. Logo, ¢ evidente que
os que se dedicam a arte da cura
bem a podem exercer através
dessas influéncias salutares, que
nao tém absolutamente qualquer

relacdo com poderes malignos.

E parece que a maioria dos
eventos miraculosos e
extraordindrios consuma-se por
obra dos poderes da natureza.
Pois coisas maravilhosas, terriveis

e impressionantes acontecem por



causa das forcas naturais. E o que
salienta Sdo Gregério em seu
Segundo  didlogo (Dialogorum
Libri IV). Os santos operam
milagres, ora por meio de uma
prece, ora por meio de seus
poderes tio somente. Eis alguns
exemplos: Sdo Pedro, por meio
da oragio, trouxe de volta a vida
Tabita, que ja havia morrido. Ao
censurar Ananias e Safira, que
haviam mentido, matou ambos,
sem qualquer prece. Pode assim

um homem, pela sua forca



mental, transformar um corpo
material em outro, ou o transpor
da saude para a doenca e vice-
versa.

Além disso, o corpo humano
¢ mais nobre que qualquer outro
corpo, mas como as paixdes da
mente humana se modificam e
ora se inflamam, ora se esfriam -
quando se sente raiva ou medo,
por exemplo —, esse mesmo corpo
pode sofrer modificagdes mais
profundas, como os efeitos de

doenca ou da morte, os quais,



pela sua for¢a, podem muito
transformar um corpo material.
Convém, porém, que se
admitam certas objegdes. A forca
da mente humana nada
consegue Imprimir sobre
qualquer forma, exceto pela
intervencdo de algum agente,
conforme ja dissemos. E sdo estas
as palavras de Santo Agostinho
no livro ja por nds citado: “E
impossivel crer que anjos caidos
do Céu sejam obedientes a

qualquer outra coisa material,



porquanto hdo de obedecer a
Deus tao somente.” E os homens,
por seu poder natural, pouco
conseguem realizar em termos de
efeitos extraordinarios e
malignos. E preciso responder
aos que, ainda hoje, erram
fundamentalmente nesse ponto,
fazendo a apologia de bruxas e
atribuindo toda a «culpa as
habilidades do Deménio, ou
atribuindo as alterac¢des por elas
provocadas a fendmenos

P

naturais. E possivel esclarecer



esses erros facilmente. Primeiro,
pela descricio das bruxas feita
por Santo Isidoro em seu
Etymologiae, c. 9: as bruxas sao
assim chamadas pela negrura de
sua culpa, quer dizer, seus atos
sdo mais malignos que os de
quaisquer outros malfeitores. E o
autor continua: elas incitam e
confundem os elementos com a
ajuda do Demonio, causando
terriveis temporais de granizo e
outras tempestades. E mais:

enfeiticam a mente dos homens,



levando-os a loucura, ao ¢dio
insano e a lascivia desregrada. E,
prossegue o autor, pela forca
terrivel de suas palavras magicas,
como por um gole de veneno,
conseguem destruir a vida.

E as palavras de Santo
Agostinho em De Ciuitate Dei
sdo muito relevantes, por nos
dizerem quem realmente sio os
magos e as bruxas. Bruxas,
também chamadas de feiticeiras,
sdo assim denominadas por causa

da magnitude de seus atos



maléficos. Sdo as que, pela
permissdo de Deus, perturbam os
elementos - as forcas da natureza
—, s30 as que confundem a mente
dos homens, conduzindo-os a
descrenca em Deus, e que, pela
forca terrivel de suas férmulas
malignas, sem qualquer pog¢io ou
veneno, matam seres humanos.
Como diz Lucas: a mente que
nao foi corrompida por alguma
bebida nociva acaba perecendo
ao ser atingida por algum

encantamento maligno. Havendo



convocado Demonios em seu
auxilio, na realidade se atrevem a
recobrir a humanidade de
desgracas e males, chegando a
destruir seus inimigos através de
formulas magicas. E é certo que
em operagdes dessa natureza a
bruxa trabalha em intima
cooperagdo com o Demoénio. Em
segundo lugar, os castigos sdo de
quatro tipos: os benignos, os
nocivos, os forjados por bruxaria
e os naturais. Os castigos

benignos ou benéficos sdo



impostos pelo ministério de anjos
bons, exatamente como o sio o0s
castigos nocivos ou maléficos:
pela intervenc¢io de espiritos do
mal. Moisés, pelo ministério de
anjos bons, puniu o Egito com
dez pragas, mas os magos, pelo
auxilio do  Demonio, b
conseguiram realizar trés desses
milagres. E a peste que assolou o
povo de Israel durante trés dias,
por causa do pecado de Davi que
ordenara recensear a populagio,

e 0s 72 mil homens assassinados



em uma sé noite nas hostes de
Sennacherib foram  milagres
realizados por anjos do Senhor,
ou seja, por anjos bons que
temiam a Deus e sabiam que
agiam sob o Seu comando.

Os castigos nocivos, no
entanto, sio executados por meio
de anjos maus, cujas maos
afligiram tantas vezes as criangas
de Israel no deserto. E os flagelos
que ndo passam de atos nocivos
forjados por bruxaria sdo

realizados pelo Demonio, que



opera por intermédio de
adivinhos e de bruxas. Existem
também os castigos naturais, que
de alguma forma dependem da
conjunc¢ao dos corpos celestes,
como a carestia e a fome, o estio,
as tempestades e fendmenos

semelhantes da natureza.

E 6bvio que hd uma enorme
diferenca entre todas essas
causas, todas essas circunstancias
e todos esses episddios. Pois se 6

foi afligido por um mal causado



pelo Diabo ndo quer dizer que
tenha relagdo com o que estamos
tratando. E se alguém mais
inteligente e mais curioso indagar
de que modo pode Jé ser assim
afligido sem a participagdo de
alguma bruxa ou de algum
adivinho, saiba que a indagagao é
vazia e foge a realidade dos fatos.
Pois que ao tempo de J6 ndo
havia bruxas ou feiticeiras: tais
abominacdes ainda ndo eram
praticadas. Porém, quis a

Providéncia Divina que pelo



exemplo de J6 os poderes do
Diabo se manifestassem, mesmo
sobre os bons homens, de sorte a
aprendermos a nos guardar
contra Satd, e que, pelo exemplo
desse santo patriarca, a gléria de
Deus se manifestasse em seu
esplendor, porquanto  nada
acontece sem a permissio do

Todo-Poderoso.

Com relacdo a época em que essa
supersticio maligna, a bruxaria,

surgiu havemos primeiro de



distinguir os adoradores do
Demonio dos meramente
iddlatras. Vincent de Beauvais,
em seu Speculum Historiale,
citando muitos autores eruditos,
professa ter sido Zoroastro o
primeiro a praticar as artes
magicas e a astrologia. Zoroastro,
conhecido como Chem ou Cham
o filho de Noé. Segundo Santo
Agostinho, em sua obra De
Ciuitate Dei, Cham, ao nascer,
riu as gargalhadas, provando

assim ser um servo do Diabo, e



embora se tenha transformado
em grande e poderoso rei, foi
destronado por Ninus, o filho de
Belus, que construiu Ninive e
cujo reinado deu origem ao
império da Assiria no tempo de
Abraio.

Quando seu pai morreu e por
causa da adoracio insana que
por ele cultuava, Ninus mandou
construir-lhe uma estatua, e todo
criminoso que nela se refugiasse
via-se livre de qualquer pena ou

castigo que tivesse contraido.



Desde essa época os homens
passaram a adorar idolos e
estatuas como se fossem deuses;
mas isso ocorreu ja mais
tardiamente na histdria, pois no
principio nao havia idolatria:
nessa época, os homens ainda
guardavam lembranca da criagao
do mundo, como afirma Santo
Tomads, no segundo livro, 952
questdo, quarto artigo. Ou talvez
a idolatria se tenha iniciado com
Nembroth, que obrigava os

homens a cultuar o fogo. Assim,



na segunda era da histéria do
mundo é que surgiu a idolatria,
primeira de todas as supersticoes,
sendo a segunda a adivinhagdo, e
a observagio do tempo e das
estacOes a terceira.

A bruxaria se inclui no
segundo tipo de supersticio — no
da adivinha¢ido - porque nela se
invoca o Diabo, expressamente.
Ai se encontram ainda trés
outros tipos de supersticio: a
necromancia, a astrologia (ou

astromancia) e a oneiromancia (a



observagdo  supersticiosa dos
astros).

Explico essa questio dessa
forma e nessa profundidade para
que o leitor possa entender que
as artes diabdlicas ndo surgiram
no mundo repentinamente:
foram surgindo no decurso do
tempo.  Portanto, ndo ¢
impertinente ressaltar que no
tempo de Jo ndo havia bruxas.
Mas, com o passar dos anos,
conforme nos conta Sio Gregorio

em seu Moralia, a sabedoria dos



santos crescia e
consequentemente, na mesma
propor¢do, cresciam as artes
malignas do Demoénio. Diz o
profeta Isaias: “Porque a terra
estard cheia da sabedoria do
Senhor” (11, 9). E assim, neste
crepusculo sombrio da
civilizagdo, quando se vé o
pecado florescendo por todos os
lados e por todos os cantos, e a
caridade desaparecendo, é que se
percebe o  prosperar da

perversidade das bruxas e de



suas iniquidades.

Como Zoroastro se dedicava
integralmente as artes madgicas,
era o Diabo tio somente que o
inspirava a estudar e a observar
os astros. Desde o principio
magos e bruxas ja pactuavam
com o Demonio e se tornavam
seus camplices para infligir males
sobre a humanidade. Essa
afirmacdo é comprovada no
sétimo capitulo do Exodo, onde
se diz que os magos do fara¢,

pelos poderes do Demonio,



realizavam maravilhas
extraordindrias, a imitar o0s
flagelos que Moisés fez se
abaterem sobre o Egito através
dos poderes de anjos bons.

Dai provém o ensinamento
catélico a dizer que as bruxas,
para realizarem seus maleficios,
de fato cooperam com o Diabo.
Quaisquer objecdes a esses
argumentos podem ser, portanto,

refutadas.

1. Em primeiro lugar, ninguém



ha de negar que certos flagelos e
males que de fato e visivelmente
se abatem sobre os homens, os
animais e os frutos da terra — e
que ndo raro decorrem da
influéncia dos corpos celestes -
podem ser muitas vezes causados
pelos  Demonios, conquanto
Deus o permita. Diz-nos Santo
Agostinho no quarto livro De
Ciuitate Dei: “Os Demonios
poderao fazer uso do fogo e do
ar, se assim Deus lhes permitir.”

Um comentarista ainda ressalta:



“Deus pune pelo poder dos anjos
do mal.”

2. Dai surge, sem duvida, a
resposta a quaisquer objegoes
formuladas a Jo e a quaisquer
objecdes que se possam levantar
a  nossa  explicagio  dos
primoérdios das artes magicas na
historia do mundo.

3. Com relagio ao fato de
que salvia putrefacta, ao ser
lancada em dgua corrente,
produz efeitos malignos mesmo

sem o auxilio do Diabo - embora



talvez tais efeitos ndo estejam de
todo desvinculados da influéncia
de certos corpos celestes -,
gostarfamos de frisar que ndo é
nossa intencdo  discutir a
influéncia benéfica ou maléfica
dos astros e sim sé a da bruxaria.
Por isso, essa questao ndo vem a
proposito.

4. Com relagio ao quarto
argumento, decerto ¢ verdade
que o Diabo sé se utiliza das
bruxas para causar-lhes a sua

propria destruicdo. Deduzir-se



dai, porém, que as bruxas nao
devem ser punidas, por serem
meros instrumentos que nao
agem por sua propria vontade,
mas sim pela vontade e prazer do
seu mandante principal, ¢é
conclusio a ser refutada: sdo
instrumentos humanos e agentes
livres: embora tenham firmado
um pacto e um contrato com o
Diabo, continuam a gozar de
liberdade absoluta: conforme se
depreende de suas proprias

revelacbes — e estou a me referir



a  mulheres que  foram
condenadas e queimadas vivas
na fogueira e que foram
compelidas a dar livre curso a sua
colera e a sua maldade caso
desejassem escapar dos castigos e
golpes infligidos pelo Diabo -,
essas mulheres cooperaram com
o Demoénio tendo a ele se
entregado, a principio, por sua

livre e espontanea vontade.

Com relacio aos demais

argumentos que buscam



demonstrar que certas mulheres
ja velhas possuidoras de um certo
conhecimento oculto conseguem
realizar facanhas extraordinarias
e infligir males de fato, sem a
ajuda do Diabo, ¢ preciso deixar
claro: chegar a essa conclusao
geral, universal, a partir de
argumentos  particulares,  ¢é
caminho contrario ao da boa
légica. Quando, como parece, na
totalidade das Sagradas
Escrituras ndo se encontra um so

exemplo desses casos — salvo no



que tange aos feiticos e
encantamentos praticados por
mulheres velhas —, ndo havemos
de por essa exce¢ao concluir que
sempre € esse o caso. Ademais, as
autoridades, ao comentarem
sobre tais passagens, deixam a
questdo em aberto — quer dizer,
se tais feiticos e encantamentos
teriam ou nao de fato eficacia
sem a colaboracido do Diabo. Tais
encantamentos podem ser
classificados em trés tipos. Em

primeiro lugar, hd o da ilusdao dos



sentidos — que realmente pode
ser produzida por magia, ou seja,
pelos poderes do Diabo, se Deus
assim permitir. Os sentidos
podem também ser iluminados
pelos poderes de anjos do bem.
Em segundo lugar, hda o da
fascinacdo pelo encanto e pela
seducio, a exemplo do que nos
diz o apodstolo: “O insensatos
galatas! Quem vos fascinou a
vos?” (Galatas, 3, 1). Em terceiro
lugar, ha o do feitigo langado

pelo olhar sobre outra pessoa,



que pode ser prejudicial e
maligno.

E desse tipo de fascinacio
que falavam Avicena e Al-Gazali.
Santo Tomds também lhe faz
mencao, primeira parte, 1172
questdo. Diz ele que a mente de
um homem pode ser
influenciada pela de outra
pessoa, e que a influéncia
exercida sobre outrem muitas
vezes provém do olhar, porque
no olhar se pode concentrar uma

certa forca sutil. O olhar pode ser



fixado em determinado objeto
sem que se atente para os demais
objetos ao redor e, embora a
visdo se encontre perfeitamente
clara, a vista de alguma impureza
o olhar a contrai - como ocorre
as mulheres durante seus
periodos mensais. Isso é o que
nos diz Aristoteles em sua obra
Sobre o sono e a vigilia. Assim, se
o espirito de qualquer pessoa se
inflama e se enche de malicia e
de cdlera, como, muitas vezes, sOi

acontecer a mulheres idosas, tal



espirito perturbado se deixa
transparecer no olhar: sua
fisionomia adquire os tragos mais
malignos e os mais prejudiciais e
saem, muitas vezes, a aterrorizar
criancinhas, que nos primeiros
anos de vida sdo muitissimo
impressionaveis. Pode-se afirmar
que, muitas vezes, esse fendmeno
¢ natural, permitido por Deus;
por outro lado, pode ser também
que esses olhares malévolos
sejam inspirados pela malicia do

Diabo, com quem essas velhas



bruxas terdo firmado um pacto
secreto.

A questio seguinte diz
respeito a influéncia dos corpos
celestes, onde encontramos trés
erros muito comuns, mas que
serdo refutados no decorrer da

explicacdo sobre outros assuntos.

Com relacdo aos atos de
bruxaria, verificamos serem
alguns decorrentes da influéncia
mental sobre outras pessoas e

que, por vezes, tal influéncia



poderia ser benéfica, mas que se
torna maléfica em virtude de seu
motivo.

Sao quatro os principais
argumentos contra aqueles que
negam a existéncia de bruxas ou
de bruxaria - a qual pode ser
realizada durante a conjungao de
certos corpos celestes e que, pela
malicia dos seres humanos,
permite a concretizacio do mal,
através da modelagem de
imagens, do uso de férmulas ou

de palavras magicas e da



inscricdo de sinais misteriosos.
Todos os teodlogos e filosofos
concordam em que todos os
corpos celestes sdo guiados ou
governados por certos meios
espirituais. Mas tais meios
espirituais sdo superiores as
nossas mentes e almas, da
mesma forma que os corpos
celestes sao superiores a todos os
demais corpos, e, portanto, sao
capazes de exercer influéncia
sobre as mentes e os corpos dos

homens - os quais sido assim



persuadidos e dirigidos para a
realizacgio de  certos  atos
humanos. Porém, para que se
tente  elucidar em  maior
profundidade essa  questdo,
devemos  considerar  certas
dificuldades a partir de cuja
discussao se ha de chegar com
mais clareza a verdade. Em
primeiro lugar, as substdncias
espirituais nao podem
transmutar os corpos em outras
formas  naturais sem @ a

intermediacdo de algum agente.



Portanto, por mais forte que seja
a influéncia mental, ndo terd ela
qualquer efeito transformador
sobre a mente ou a fisionomia de
um homem. Ademais, ha uma
histéria que é condenada por
diversas universidades,
sobretudo pela de Paris: a de que
um mago é capaz de, apenas com
um simples olhar, jogar um
camelo no fundo de um fosso.
Por isso é que se ha de condenar
a afirmacdo de que os corpos

fisicos obedecem as influéncias



espirituais,  obediéncia, vale
frisar, no sentido de se
modificarem  ou de se
transformarem de fato. Cumpre
insistir: sé ha obediéncia absoluta
com relagio a Deus. Com esses
argumentos em mente, podemos
agora ver de que modo ¢ possivel
exercer a fascinagdo pelo olhar,
de que falavamos, e em que
medida tal é possivel. Nao ¢é
possivel que o homem, apenas
pelo olhar e sem intermédio de

seu proprio corpo ou de algum



outro agente, consiga infligir mal
a outro homem. Nem ¢é possivel
que o homem, através dos
poderes naturais da sua mente,
consiga causar transformacdes no
corpo de outro homem, por meio
de um simples olhar sobre ele,
apenas pela sua vontade e pelo
seu prazer.

Portanto, por nenhum desses
meios é capaz o homem de
influenciar e dominar por
encantamento seu semelhante -

pois ndo ha homem que através



dos poderes naturais de sua
mente  consiga exercer tal
extraordindria influéncia. Querer
assim provar que os efeitos do
mal podem ser gerados por
alguma forca natural ¢ afirmar
que essa forca natural é a forca
do Demoénio, o que se acha, de
fato bem distante da verdade.
Entretanto, podemos
esclarecer com maior nitidez de
que modo é possivel fazer mal
por meio do olhar. Pode

acontecer de um homem ou uma



mulher olhar fixamente uma
crianca e esta, devido a sua
suscetibilidade visual e a forca de
sua imaginagao, sofrer impressao
consideravel e  direta. E
impressdo desse tipo muitas vezes
se acompanha de alteracdo
corpdrea, por serem as criancas
muito propensas a tal, ja que os
olhos sio dos mais sensiveis
6rgaos do corpo. Pode acontecer,
assim, de os olhos receberem
impressio maléfica, sofrendo

grave transfiguracao, pois



muitissimas vezes 0S
pensamentos e os movimentos
do corpo sdo influenciados e
revelados pelo olhar. E possivel,
portanto, a certos maus-olhados,
rancorosos e malévolos, deixar
profunda marca na memoria e na
imagina¢do de uma crianga, de
forma a refletir-se em seu proprio
olhar. Podem, dai, decorrer
efeitos reais: a crianga podera
perder o apetite, tornar-se
incapaz de se alimentar e acabar

adoecendo gravemente.



Notamos, as vezes, que o olhar
de um homem que sofre de
alguma moléstia dos olhos ¢
capaz de ofuscar e debilitar os
olhos dos que o fitam, embora tal
fenomeno, em grande medida,
nao passe do mais puro efeito da
imagina¢do.  Muitos  outros
exemplos semelhantes poderiam
ser aqui aditados, mas, por
questdo de concisio, nao os
discutiremos em maiores

detalhes.

Tudo isso é confirmado pelos



comentaristas do Salmo Qui
timent te uidebunt me. Reside
nos olhos poderosa forca que se
manifesta até mesmo em certos
fendmenos naturais. Quando um
lobo vé primeiro um homem,
deixa-o  subitamente  mudo.
Quando um basilisco, o monstro
em forma de serpente, Vvé
primeiro um homem, seu olhar
lhe ¢é fatal, mas quando s6i de o
homem vé-lo primeiro, também
¢ capaz de mata-lo pela vista; o

basilisco é capaz de fulminar o



homem pelo olhar porque, ao vé-
lo, dado o seu impulso colérico,
pde em movimento pelo corpo
um terrivel veneno que, lancado
pelos  olhos, impregna a
atmosfera, com sua substancia
mortifera. O homem, ao respirar
naquela atmosfera, fica
entorpecido e cai fulminado. Mas
quando é o homem que vai ao
encontro da fera, guarnecido de
espelhos - com o intuito de
mata-la, por exemplo -, o

resultado é diverso: o monstro,



vendo-se refletido nos espelhos,
lanca o veneno contra seu
proprio reflexo: o veneno ¢
repelido, retorna sobre ele e o
mata. Ainda ndo estd esclarecido
por que o homem que assim
mata o basilisco também nio
morre. Ha de ser por alguma
razio desconhecida.

Até aqui firmamos nossas
opinides  absolutamente sem
preconceitos e abstendo-nos de
juizos apressados ou irrefletidos,

sem nos afastarmos dos



ensinamentos e dos escritos dos
santos. Concluimos portanto, que
esta é a verdade catdlica: para
realizar perversidades, tema de
nossa discussido, as bruxas e o
Diabo trabalham em conjunto e,
dentro do que nos ¢é dado
conhecer, nada ¢ feito por um

sem o auxilio do outro.

Tratamos do problema do
fascinio maléfico exercido pelo
olhar. Passemos agora ao

segundo argumento, a saber, o



cadaver do assassinado sempre
sangra na presenca do seu
assassino. Segundo o Speculum
Naturale de  Vincent de
Beauvais, c. 13, a ferida no morto
é, por assim dizer, influenciada
pela mente do assassino: a ferida
¢ envolta por uma certa
atmosfera marcada e permeada
pela sua violéncia e pelo seu
6dio:  estando  proximo o
assassino, o sangue passa a
manar e a verter do cadaver.

Parece ser €ssa atmosfera,



causada pelo assassino, que
penetra na ferida e faz persistir o
sangramento no corpo do morto:
em presenca do assassino, tal
atmosfera se perturba e adquire
movimento que se transmite ao
sangue do cadaver. Para alguns,
a causa do fendmeno ¢é outra:
dizem que no jorro de sangue se
encontra a voz do morto que, das
entranhas da terra, fica a clamar
contra o assassino presente - e
isso por causa da maldicido

proferida contra o primeiro



assassino, Caim. J4 o pavor
experimentado por uma pessoa
ao passar por perto do corpo de
um homem assassinado, mesmo
sem ter ciéncia da proximidade
do cadaver, ¢é de natureza
psiquica: infecta a atmosfera e
transmite a mente o frémito do
medo. Todas essas explicagdes,
cumpre ressaltar, ndo afetam a
verdade  no  tocante as
perversidades executadas pelas
bruxas, ja que sdo perfeitamente

naturais e tém sua origem em



causas naturais.

Em terceiro lugar, conforme
mencionamos, estao as operacoes
e os rituais de bruxaria -
colocados na segunda categoria
das supersticoes chamada de
adivinhagdo. Sao as adivinhacoes
de trés tipos, embora o0s
argumentos nao sejam validos no
que tange ao terceiro tipo, que
pertence a diferente espécie e
que nado se trata de uma
adivinhacdo  qualquer, mas

aquela cujas operagdes ensejam



exprimir e  explicitar  as
invoca¢des do Diabo, o que pode
ser feito por varios meios: por
necromancia, por geomancia, por
hidromancia etc.

Por conseguinte, essa espécie
de adivinhacdo, wusada na
elaboragio de suas férmulas
magicas, ha de ser considerada o
acme da iniquidade criminal,
embora haja quem procure
considera-la sob outro ponto de
vista. Argumentam essas pessoas

que, como nos desconhecemos as



forcas ocultas da natureza, talvez
estejam as bruxas simplesmente
empregando  ou  tentando
empregar tais forc;as: certamente,
se estdo se utilizando da forca
natural de elementos naturais a
fim de produzir efeitos naturais,
o ato ¢é perfeitamente legitimo,
por 6bvio, de fato. Admitamos,
até mesmo, que se utilizem de
elementos naturais e que, ao
inscreverem caracteres runicos
ou enigmaticos, na sua

supersticao, estejam empenhadas



em restabelecer a saude de
determinada pessoa, em
fomentar a amizade ou em
concretizar algum objetivo util,
sem que haja invocagdo expressa
de Demonios: pois mesmo assim
nio ha possibilidade de
utilizarem tais férmulas mdgicas
sem invoca¢do diabolica tacita.
Por isso, somos forcados a
considerar todos esses atos de
feiticaria como absolutamente
ilegitimos.

E possivel, ademais, colocar



esses e muitos outros
encantamentos na  terceira
categoria das supersticoes — a da
observacio inutil e vd do tempo e
das estacbes —, embora também
al ndo se tenha argumento
relevante em favor das bruxas.
Nessa categoria contam-se quatro
espécies  distintas: a  das
observagdes que visam dar ao
homem um certo conhecimento;
a das observacdes que visam lhe
informar sobre os dias ou eventos

afortunados ou aziagos; a das



que, usadas em conjunto com
palavras sagradas e oragdes, se
prestam a algum encantamento
sem referéncia a seu significado;
e das que tém por objeto
produzir alguma transformacgao
benéfica em algum corpo. Sobre
todas essas questdes Santo Tomas
tratou amplamente onde indaga
da  legitimidade de  tais
observacdes, sobretudo quando
se visa algum efeito benéfico
sobre o corpo, ou seja, quando se

almeja restaurar a saude de uma



pessoa. Mas quando as bruxas
observam o tempo e as estagdes,
devem ter essa  atividade
considerada nas supersticdes da
segunda categoria. Portanto, no
que lhes diz respeito, considerar
nessa terceira categoria questoes
dessa natureza ¢ totalmente
impertinente.

Passemos, entdo, a uma
quarta proposicio. A partir das
observagdes a que acabamos de
nos referir, sio construidos certos

mapas, certas cartas e certas



imagens, de  dois  tipos
completamente distintos entre si:
0S astrondmicos e 0S
necromanticos. Na necromancia
ha sempre a invoca¢io expressa e
particular de Demonios, pois é
atividade que implica pacto e
contrato  expresso com tais
criaturas. Prossigamos, portanto,
considerando s6 a astrologia. Na
astrologia ndo ha pacto com o
Diabo e, logo, nao se invocam
Demonios: s6 por acaso ha algum

tipo de invocagdo tdcita, ja que



figuras diabodlicas e seus nomes
por vezes aparecem em mapas
astrologicos. Por outro lado, os
sinais necromanticos sao escritos
sob a influéncia de certos astros
com a finalidade de se opor aos
efeitos de outros corpos celestes -
e tais sinais e caracteres sio de
fato inscritos ndo raro em anéis,
em gemas ou em outros metais
preciosos. Ja os caracteres
magicos sdo inscritos ou gravados
sem  referéncia alguma a

influéncia dos corpos celestes e,



muitas vezes, em qualquer
substancia. Mais ainda: em
substincias despreziveis e
sérdidas que, quando enterradas
em certos lugares, acabam por
provocar males, flagelos e
doengas. Estamos porém
discutindo os mapas elaborados
com referéncia aos astros. Como
os mapas e as imagens
necromanticos nao se referem a
corpos celestes, ndo sdo levados
em conta em nossa analise.

Além disso, muitas das



imagens construidas mediante
rituais supersticiosos nao tém
qualquer eficacia, ou melhor, nao
tém eficacia alguma no tocante a
sua conformacdo, embora talvez
o material de que sdo feitas
possua uma certa forga intrinseca
- 0 que ndo quer dizer que tal
forca decorra de sua feitura sob a
influéncia de certos corpos
celestes. Para muitos, entretanto,
¢ ilicito, em qualquer caso, fazer
uso de imagens como essas. Ja as

imagens feitas por bruxas nio



possuem qualquer forca natural
(nem o material de que sdo
feitas). Mas como sdo construidas
sob o comando do Diabo podem,
por assim dizer, simular a obra
do Criador, provocando-lhe Sua
ira e fazendo com que Ele, a
titulo de punic¢do pelo seu crime,
venha a lancar flagelos sobre a
Terra. E ainda com a finalidade
de mais aumentar a sua culpa, as
bruxas experimentam especial
deleite em construir tais imagens

nas esta¢oes mais solenes do ano.



Com relagio ao quinto
argumento mencionado, cumpre
frisar que Sdao Gregorio fala dos
poderes da graca e ndo dos
poderes da natureza. E como,
segundo Sdo Jodo, somos filhos
de Deus, ndo admira que como
Seus filhos gozemos de poderes
extraordinarios.

Com relacio ao ultimo
argumento, queremos ressaltar
que a mera semelhanca ¢é
irrelevante: a influéncia da

mente sobre o proprio corpo é



diversa da influéncia sobre o
corpo de outra pessoa. Ja que a
mente se encontra unida ao
corpo, como se este representasse
sua forma material, e ja que as
emocdes sio produto do corpo,
embora dele distintas, estas
podem ser influenciadas pela
mente sempre que ocorrer
qualquer alteracido corporal - seu
resfriamento, seu aquecimento
ou até mesmo sua morte. Mas
para transfigurar o préprio corpo

nio basta uma ac¢do mental, por



si s0, salvo quando tal acdo
resultar em algum efeito fisico
que o modifique. Portanto, as
bruxas, nao pelo exercicio de
seus poderes naturais, mas tao
somente pelo intermédio do
Diabo, é que sdo capazes de
executar efeitos maléficos. E os
proprios Demonios sé os podem
infligir por meio de objetos
materiais, em forma de
instrumentos - ossos, cabelos,
madeira, ferro e toda sorte de

objetos, sobre cuja operagio



trataremos com maiores detalhes
um pouco mais adiante.
Passemos agora a analisar a
origem das bruxas e de que
modo nos ultimos anos seus atos
comecaram a se multiplicar entre
nds — questdo a que se refere a
bula anexa do santissimo padre,
o papa Inocéncio VIII. E preciso
ter em mente que para tal
acontecer concorrem trés
elementos: o Diabo, a bruxa e a
permissio de Deus Todo-

Poderoso. Diz-nos Santo



Agostinho que a abominagio da
bruxaria surgiu da ligagdo
hedionda entre a humanidade e
o Diabo. Portanto, esta claro que
a origem da disseminacdo dessa
heresia reside nessa ligagao
hedionda, com o que concordam
muitos autores.

E preciso observar
especialmente que essa heresia -
a da bruxaria - difere de todas as
demais porque nela nido se faz
apenas um pacto tacito com o

Diabo, e sim um pacto



perfeitamente definido e
explicito que ultraja o Criador e
que tem por meta profana-lo ao
extremo e atingir Suas criaturas.
Pois que em todas as demais
heresias nao ha pacto com o
Demonio, seja tacito ou explicito,
embora seus erros e suas falsas
doutrinas sejam diretamente
atribuidos ao Pai dos erros e das
mentiras. Ademais, a bruxaria
difere de todas as outras artes
maléficas e misteriosas pelo fato

de que, de todas as supersti¢oes,



¢ a mais vil, a mais maléfica, a
mais hedionda - seu nome
latino,  maleficium,  significa
exatamente praticar o mal e
blasfemar contra a fé verdadeira.
(Maleficae dictae a Maleficiendo,
seu a male de fide sentiendo.)
Atentemos, em particular,
para o fato de que para a pratica
desse mal abomindvel sdo
necessarios quatro  principais
elementos. Em primeiro lugar, é
necessario, do modo mais

profano, renunciar a Fé Catdlica,



ou negar de qualquer maneira
certos dogmas da fé; em segundo
lugar, € preciso dedicar-se de
corpo e alma a pratica do mal;
em terceiro lugar, hd de ofertar-
se criancas ndo batizadas a Sati;
em quarto, é necessario entregar-
se a toda sorte de atos carnais
com incubos e sticubos e a toda

sorte de prazeres obscenos.

Quisera Deus fosse tudo isso
irrcal e meramente fantasioso

para que livrassemos nossa Santa



Madre Igreja da lepra dessas
abominacoes. Infelizmente, o
julgamento da Sé Apostdlica,
unica Soberana e Mentora de
toda a verdade, expresso na bula
de nosso santo padre, assegura-
nos e nos torna cientes do
florescimento entre nds de tais
crimes e maleficios, e nio
haveremos de nos abster de
prosseguir com a inquisigdo para
que ndo ponhamos em risco
nossa propria salvacio.

Precisamos, portanto, analisar em



profundidade a origem e o
crescimento dessas abominacgdes;
apesar do enorme trabalho na
elaboragio dessa analise,
sentimo-nos confiantes de que os
nossos leitores hao de levar em
devida conta  todos 0s
pormenores apresentados — nada
hd, em nosso texto, que se
oponha ao sdo raciocinio, nada
ha que se afaste das palavras das
Escrituras e da tradicio dos
padres da Igreja.

Atualmente estio ocorrendo



dois fatos comunissimos: a
relacio das bruxas com incubos e
sucubos e o sacrificio hediondo
de criancinhas. Havemos,
portanto, de tratar em particular
desses assuntos. Primeiro
discutiremos a natureza desses
Demonios. Segundo,
analisaremos as bruxas e seus
atos. Terceiro, indagaremos por
que tais coisas sdo permitidas.
Esses DemoOnios operam atraves
de sua influéncia sobre a mente e

sobre o livre-arbitrio do homem



e preferem copular sob a
influéncia de certos astros, pois
parece que em determinadas
ocasides 0 seu sémen é capaz de
gerar e de procriar mais
facilmente. Consequentemente,
precisamos descobrir por que os
Demonios agem durante a
conjun¢ao de certos corpos
celestes, e quando isso se da.

Sao trés os argumento
principais a serem discutidos.
Primeiro, se tais heresias

abomindveis podem vir a se



espalhar pelo mundo por aqueles
que se entregam aos incubos e
aos sucubos. Segundo, se sua
acio ndo ha de ter uma certa
forca  extraordinaria  quando
realizada sob a influéncia de
certos astros. Terceiro, se essa
heresia =~ abomindvel ndo ¢
disseminada largamente pelos
que sacrificam criancas a Sata.
Além disso, ao discutirmos o
segundo argumento, antes de
passarmos ao terceiro, vamos

considerar a influéncia dos astros



e qual o poder que exercem nos
atos de bruxaria.

Com relagdo a primeira
questdo, trés dificuldades
requerem elucidacio.

A primeira ¢é a da
consideracgdo geral dos Demonios
chamados incubos.

A segunda é mais particular:
de que modo os incubos realizam
o ato humano do coito?

A terceira também é especial:
de que modo as bruxas se

relacionam e copulam com tais



DemoOnios?

QUESTAO III

Se criangas podem ser
geradas por incubos e

sticubos.

A principio pode
verdadeiramente parecer que
nao estd de acordo com a Fé

Catdlica dizer que criangas



podem  ser  geradas  por
Demonios, ou seja, por incubos e
sucubos: o Préprio Deus, antes
de surgir o pecado no mundo,
instituiu a procriagio humana;
pois criou a mulher da costela do
homem para que este tivesse
companheira, e lhes disse:
“Crescei e  multiplicai-vos”.
(Génesis, 1, 28). E a Adao diz: “E
jd ndo sido mais que uma SO
carne.” (Génesis, 2, 24). De
forma similar, ja depois de ter

surgido o pecado no mundo, foi



dito a Noé: “Crescei e
multiplicai-vos”. (Génesis, 9, 1).
Na época do Novo Testamento,
Cristo também confirma essa
unido: “Ndao lestes que o Criador,
no comego, fez o homem e a
mulher?” (Mateus, 19, 4). Logo,
os homens s6 podem ser gerados

dessa forma.

Mas pode-se argumentar que os
Demonios  participam  nessa
geragdio  nao como  causa

essencial, e sim como causa



secundaria e artificial, ja que
tratam de interferir com o
processo normal de copulacgdo e
de concep¢io, ao obterem sémen
humano e transferirem-no.
Obje¢do. O Diabo é capaz de
realizar tal ato ndo s6 no estado
matrimonial como também no
nio matrimonial. Ou, entio, s é
capaz de realizd-lo num sé desses
estados. Ndao ha de ser no
primeiro, porquanto, nesse caso,
o ato do Demoénio seria mais

poderoso que o ato de Deus, que



instituiu e confirmou esse
Sacramento - pois que se trata de
estado de continéncia e de unido
conjugal. Mas também nao hd de
ser no segundo: ndo ha nas
Escrituras passagem que diga que
criangas podem ser criadas num

estado e nio em outro.

Ademais, a concep¢do é ato do
corpo vivente, e os Demonios
nao sao capazes de dar vida aos
corpos em que se apresentam: a

vida, formalmente, s6 procede da



alma: o ato da concep¢iao é ato
dos drgdos fisicos que possuem
vida corpdrea. Logo, as formas
corporeas dos Demonios nao sao
capazes de conceber ou de dar a
luz.

No entanto, pode-se afirmar
que os Demonios adquirem
determinada forma corpérea nio
para lhe dar vida, mas para por
meio dela preservar o sémen
humano e, assim, transferi-lo a
outro corpo.

Obje¢do. Assim como nas



agoes dos anjos, sejam bons ou
maus, nada ha de supérfluo e
inutil, nada hd na natureza de
supérfluo e inutil. Mas o Diabo,
através de seus poderes naturais,
que sdo bem maiores do que os
poderes de qualquer corpo
humano, é capaz de realizar todo
tipo de acdo espiritual, embora
nio seja dado ao homem
discernir quando o Diabo de tal
acdo participa, mesmo que seja
repetida varias e varias vezes.

Pois  todos 0S elementos



corpdreos e materiais se acham
em escala inferior a das
inteligéncias puras e espirituais.
Porém, os anjos, sejam bons ou
sejam maus, sdo inteligéncias
puras e espirituais. Capazes,
portanto, de controlar o que lhes
¢ subordinado ou inferior. Logo,
o Diabo é capaz de colher e de
fazer o uso que bem lhe convier
do sémen humano, que pertence
a0 corpo.

No entanto, para colher o

sémen humano de uma pessoa e



transferi-lo a  outra  ha
necessidade de certas acoes
locais. Os Demonios, todavia,
nao sido capazes de transportar
corpos de um lugar para outro.
Eis o cerne da objecio a tese
defendida. Se a alma ¢é pura
esséncia espiritual, também o é o
Demonio: a alma néo é capaz de
mover corpos de um lugar para
outro, exceto o corpo em que
habita e ao qual da vida:
qualquer membro do corpo, ao

perecer, morre e se torna imével.



Assim, o Diabo ndo é capaz de
transportar corpos de um lugar
para outro, exceto aqueles aos
quais da vida. Foi demonstrado,
contudo, e é consabido, que os
Demonios nao possuem o dom
de dar a vida a qualquer corpo e,
por isso, ndo sdo capazes de levar
o sémen humano de um lugar
para outro, de transferi-lo de um
corpo a outro.

Ademais, toda agdo ¢é feita
por contato, entre o Demonio e

os corpos humanos, pois ndo hd



ponto real de contato entre eles.
Logo, o Demonio ndo ¢ capaz de
injetar sémen num  corpo
humano, pois para tal é preciso
uma certa atividade corpérea -
pelo menos é isso o que parece.
A par disso, os Demonios ndo
tém o poder de mover os corpos
dos quais, numa ordem natural,
estdo mais proximos — como o0s
corpos celestes —, e por isso nao
tém também o poder de mover
aqueles dos quais se acham mais

distantes e dos quais sio mais



distintos. A premissa maior ¢é
provada por Aristdteles em sua
Fisica pois, segundo ele, a forca
que move e o movimento siao
exatamente uma mesma coisa.
Logo, concluiu-se que os
Demonios que movem 0s corpos
celestes s6 no espago celeste
podem estar, o que é uma
inverdade absoluta, ndo s6 em
nossa opinidlo como na dos
platdnicos.

Além disso, Santo Agostinho,
Sobre a Trindade (De Trinitate),



III, afirma que, com efeito, os
Demonios colhem sémen
humano, por meio do qual sdo
capazes de produzir efeitos
corporeos. Isso, porém, ndo sem
algum movimento local. Nao
obstante, os Demonios sio
capazes de transportar o sémen
que colheram e injetd-lo no
corpo de outra pessoa. Mas,
como nos conta Walafrid Strabo
em seu comentdrio a passagem
do Exodo 7, 2: “E o farad

mandou chamar os sdbios e os



magos: os Demoénios saem a
percorrer a terra colhendo toda
sorte de sementes e,
modificando-as, sdo capazes de
espalhar vdrias espécies.” Ver
também a glosa sobre as palavras
“o fara6 mandou chamar”® e
aquela a respeito da passagem do
Génesis, 6: “E os filhos de Deus
se uniam as filhas dos homens.”
Na glosa sdao feitos dois
comentarios. Primeiro: por filhos
de Deus entendam-se os filhos

de Set e por filhas dos homens,



as filhas de Caim. Segundo: os
gigantes foram criados ndo por
algum ato incrivel dos homens,
mas por certos Demonios que
nao tiveram qualquer pudor com
relacio as mulheres. Diz a Biblia:
“Naquele tempo viviam gigantes
na terra.” Além do mais, mesmo
depois do Diluvio, o corpo nao s6
dos homens mas também o das
mulheres eram extraordindria e

incrivelmente belos.

Resposta. Por brevidade vamos



deixar de lado muitos
pormenores a respeito dos
poderes do Diabo e das suas
obras, no tocante aos efeitos das
bruxarias. Cabe ao leitor devoto
ou os aceitar como comprovados
ou, se assim o desejar, elucidar
mais a questio consultando o
Livro das sentengas, 5. Vera que
os Demonios realizam todos os
seus atos de forma consciente e
voluntaria: sua natureza celestial
nio foi modificada. Consultar

Dionisio em seu quarto capitulo



sobre o assunto: “sua natureza
celestial permaneceu
extraordinariamente preservada,
embora ndo a possam empregar
para finalidade benéfica alguma.”

Quanto a sua inteligéncia,
descobrira o leitor que eles se
destacam em trés pontos de
entendimento  criatural:  na
sutileza de seu cardter, na sua
experiéncia  secular e na
revelagdo dos espiritos
superiores. Ha de constatar

também que aprendem, através



da influéncia dos astros, a
dominar as caracteristicas dos
homens, descobrindo assim que
alguns tém mais propensio a
pratica da bruxaria que outros -
que passam a ser oOs mais
molestados para o exercicio dessa
atividade.

Quanto a sua vontade, ha de
verificar o leitor que esta
envereda, invariavelmente, pelo
caminho do mal e que
continuamente estdo a cometer

os pecados do orgulho, da inveja



e da cobica desmedida; e que
Deus, para Sua propria gloria,
permite que ajam contra a Sua
vontade. Vai entender também
de que modo, através dessas
duas qualidades - a da
inteligéncia e a da vontade -, os
Demonios realizam prodigios de
sorte a ndo haver poder no
mundo que ao deles se compare:
J6, 41: “Nao ha nada igual a eles
na terra, pois foram criados para
nao terem medo de nada.” Mas

sobre esse ponto diz a glosa:



“Embora o Diabo nada tema, se
acha, mesmo assim, subordinado
as virtudes dos santos.”

Vera ademais o leitor de que
modo o Diabo fica sabendo dos
pensamentos que emergem do
fundo do nosso coragio; de que
modo, com o auxilio de certos
agentes, é ele capaz de realizar,
substancial e sinistramente, a
metamorfose dos corpos; de que
modo é capaz de mover, de um
local para outro os corpos, e de

alterar os sentimentos internos e



externos com a intensidade em
que bem lhe apraz; e de que
modo, nao obstante
indiretamente, é capaz de mudar
o intelecto e a vontade dos
homens.

Embora tudo isso seja
pertinente a nossa presente
investigacao, sO queremos tirar
dai algumas conclusdes sobre a
natureza dos Demonios para
entdo prosseguirmos com a
andlise de nossa questao.

Os tedlogos atribuem aos



Demonios certas qualidades, por
serem espiritos impuros, embora
ndo impuros exatamente por sua
natureza. Segundo Dionisio, ha
neles uma insanidade natural,
uma concupiscéncia cega, uma
imaginacdo devassa, que se
depreende de seus pecados
espirituais: o do orgulho, o da
inveja e o da ira. E por isso que
sdo inimigos da raga humana:
racionais no intelecto, mas com
um raciocinio sem palavras; sutis

na perversidade, mas avidos por



praticar o mal; sempre habeis na
ilusdo e na burla, a embacgar os
sentidos e a conspurcar as
emocdes dos  homens, a
confundir o mais vigilante e a
atormenta-lo durante o sono, em
sonhos; causam doencas,
provocam tempestades,
disfarcam-se em anjos de luz, a
trazer o Inferno sempre junto de
si; das bruxas usurpam, para si
proprios, a adoragdo de Deus - e
¢ dessa forma que se elaboram as

formulas  madgicas;  tentando



adquirir a supremacia sobre os
bons, molestam-nos com todas as
suas forcas; e aos eleitos se
oferecem como tenta¢io, estando
sempre a espera da destruicdo
dos homens.

E ndo obstante conhecerem
um sem-numero de formas para
realizar seus atos malévolos e
tentar, desde a sua queda,
provocar o cisma na Igreja,
desfazer a caridade, contaminar
com a acridez da inveja a dogura

dos atos dos santos, e de todos os



modos subverter e perturbar a
raca humana, mesmo assim o seu
poder se confina as partes
intimas e ao utero. Ver Jo, 41. E
por meio da lascivia da carne que
exercem seu poder sobre os
homens; e nos homens a fonte
da lascivia se localiza nas partes
intimas, ja que é dali que sai o
sémen, assim como nas mulheres
sai do utero.

Essas coisas sio dessa forma
consideradas para que se possa

entender devidamente a questao



dos incubos e dos sucubos.
Cumpre frisar que assim como é
catélico sustentar que os homens
podem, as vezes, ser gerados por
incubos e stcubos, é contrario as
palavras dos santos e mesmo a
tradicdo das Sagradas Escrituras
defender opinido oposta.
Provamos tal tese da seguinte
maneira: Santo Agostinho, a
certa altura, levanta essa questio,
mas ndo com referéncia as
bruxas, e sim com relacio as

obras dos DemoOnios e as fabulas



dos poetas, deixando, no
entanto, alguma duvida a
respeito; para sé ser claro depois
ao tratar das Sagradas Escrituras.
Pois eis o que nos diz na sua obra
De Ciuitate Dei, terceiro livro,
segundo capitulo: “Deixo em
aberto a questao da possibilidade
de Vénus ter dado a luz Eneias
através do coito com Anquises.
Questao semelhante aparece nas
Sagradas Escrituras, onde se
pergunta se os anjos do mal,

tendo copulado com as filhas dos



homens, teriam assim povoado a
terra de gigantes, ou seja, de
homens anormalmente fortes e
grandes.”  Santo  Agostinho,
entretanto, esclarece a questdo
no quinto livro, 23° capitulo, do
seguinte: modo: “E  crenca
generalizada, cuja verdade ¢é
testemunhada por muitos através
da prépria experiéncia, ou, ao
menos, pelo testemunho de
terceiros de indubitavel
honestidade e que passaram pela

experiéncia, que satiros e faunos



- comumente chamados de
incubos - tém aparecido a
mulheres devassas, a procura-las
e a manter o coito com elas. E
que certos Demodnios - que os
gauleses chamam de dusios -
tentam e conseguem,
assiduamente, essa obscenidade,
o que ¢ testemunhado por
pessoas absolutamente dignas de
confianca, sendo, portanto,
insolente nega-lo.”

Mais adiante, no mesmo

livro, Santo Agostinho esclarece a



segunda controvérsia, qual seja, a
da passagem do Génesis sobre os
filhos de Deus (ou de Set) e as
filhas dos homens (ou de Caim),
em que ndo se fala a respeito de
incubos, porque a existéncia de
semelhantes criaturas nao seria
crivel. Ha, a proposito, a glosa a
qual antes nos referimos. Diz-nos
Santo Agostinho que nio ¢
desprovido de fundamento
afirmar que os gigantes dos quais
falam as Sagradas Escrituras nio

foram gerados por homens e sim



por anjos ou por certos
Demonios, que teriam copulado
com aquelas mulheres. O mesmo
se afirma na glosa sobre Isaias,
13, onde o profeta prevé a
desola¢io da Babilonia, que sera
habitada por monstros. Diz a
passagem:  “As  corujas  ai
habitardo, e os satiros fardo ai
suas dancas.” Por  satiros
designavam-se os Demonios; diz-
nos a glosa: “Satiros sdo criaturas
selvagens e peludas que habitam

as florestas e que na verdade sio



os Demonios chamados de
incubos.” Ainda em Isaias, 34,
onde se faz a profecia da
desolacdo da terra dos idumeus
por terem perseguido os judeus,
ele diz: “E hd de ser a habitacio
dos dragdes e a morada das
corujas. As feras reunir-se-ao
também no deserto...” Na glosa,
as feras sdo interpretadas como
monstros e Demonios. E na
mesma passagem Sdo Gregorio
explica serem esses deuses da

floresta, sob essa outra



designacdo, ndo os pas dos
gregos, ou os incubos dos latinos.

De modo semelhante, Sdo
Isidoro, no ultimo capitulo de
seu oitavo livro, afirma: “Os
satiros sio chamados de pas pelos
gregos e de incubos pelos latinos.
E sdo chamados de incubos por
se deitarem sobre algo - a
entregarem-se a orgias. Pois, ndo
raro, anseiam lubricamente pelas
mulheres e com elas copulam; e
os gauleses chamam-nos de

dusios, por serem diligentes



nessas bestialidades. O Demonio,
porém, que a gente comum
chama de incubos,
denominavam-no os romanos de
fauno das figueiras, de quem nos
fala Horacio: “O fauno, amante
das ninfas fugidias, caminha
suavemente pelas minhas terras e
pelos meus campos ensolarados.”

No que diz respeito a
passagem da primeira epistola de
Sao Paulo aos Corintios (I
Corintios, 11), onde se diz: “Por

isso a mulher deve trazer o sinal



da submissdo sobre sua cabeca,
por causa dos anjos.” Muitos
catélicos creem que “por causa
dos anjos” se refere aos incubos.
Da mesma opinido é o veneravel
Bede em sua Historia
Ecclesiastica Gentis Anglorum. E
também William de Paris em seu
livvo De Uniuerso, na ultima
parte do sexto tratado. A respeito
também nos fala Santo Tomas (1.
25 e II. 8 e noutros passos;
também em Isafas, 12 e 14): que

¢ opinido irrefletida negar tais



coisas. Pois o que parece
verdadeiro para muitos ndo hd
de ser absolutamente falso, de
acordo com Aristoteles (ao fim
da sua De somno et uigilia, e no
segundo tomo da sua Etica).
Nada menciono das minhas
historias auténticas, narradas por
catdlicos e pagios, em que se
afirma abertamente a existéncia
de incubos.

Porém, a razdo, por que os
Demonios se transformam em

incubos ou em stcubos, niao esta



no prazer, ja que, enquanto
espiritos, ndo possuem nem
carne, nem sangue; mas ¢é
sobretudo com essa inten¢io -
através do vicio da luxuria — que
conseguem infligir aos homens
duplicado mal, ou seja, ao corpo
e a alma, de sorte que os homens
possam se entregar mais a todos
os demais vicios. E ndo ha duvida
de que sabem qual a melhor
disposicao dos corpos celestes em
que 0 sémen ¢ mais vigoroso, ja

que os homens assim concebidos



serdo sempre pervertidos pela
bruxaria.

Quando Deus Todo-
Poderoso enumerou os muitos
vicios de luxuria, tio abundantes
entre os descrentes e os hereges,
e dos quais queria livrar o Seu
povo, declarou (Levitico, 18):
“Nao vos contamineis com
nenhuma dessas coisas, porque é
assim que se contaminaram as
na¢des que vou expulsar diante
de vés. A terra estd contaminada;

punirei suas iniquidades e a terra



vomitarda seus habitantes.” A
glosa explica que o vocabulo
“nacdes” se refere a Demonios
que, dada a sua multiplicidade,
sdo chamados de nacgdes do
mundo, e que se regozijam em
todo pecado, especialmente na
fornicacao e na idolatria, porque
por meio delas corrompem o
corpo e a alma, ou seja, a
totalidade do ser que é chamado
“terra”. Pois todo pecado ¢é
cometido pelo homem fora de

seu corpo, mas o que se dedica a



fornicacio peca em seu proprio
corpo. O que mais se interessar
pelo estudo dos incubos e dos
stucubos deve consultar a obra do
veneravel Bede, ja citada, a de
William de Paris, também ja
citada, e, por fim, a de Tomas de
Brabant, Sobre as abelhas.
Retornemos a nossa discussiao
inicia. O ato natural da
procriagio entre o homem e a
mulher, instituido por Deus e
legitimado pelo Sacramento do

matrimonio, pode ser invalidado



por obra do Diabo, por meio da
bruxaria, conforme ja se
demonstrou. E com muito mais
propriedade se pode dizer o
mesmo de qualquer outro ato
venéreo entre o homem e a
mulher.

Mas por que o Demonio ha
de conjurar contra o ato venéreo
e ndo contra qualquer outro ato
humano tem muitas razodes,
firmadas pelos doutores da Igreja
e que serdo discutidas depois, na

parte que trata da permissdo



divina. Por ora, a razdo antes
mencionada h4d de bastar, ou
seja, a de que a for¢a do Diabo se
encontra nas partes intimas dos
homens. Porque, de todos os
embates, é este o mais dificil, por
ser constante e por ser rara a
vitdria. E ¢ incorreto argumentar
que nesse caso a obra do Diabo
deve ser mais forte do que a obra
de Deus, s6 porque o ato
matrimonial, instituido por Deus,
pode ser invalidado: o Diabo o

invalida pela violéncia, porque



nao possui poder algum para tal,
salvo o permitido por Deus.
Logo, o melhor a concluir é que
o Diabo ¢é absolutamente
impotente.

Em segundo lugar, ¢
verdadeiro que o ato da
procriagdo ¢é ato do corpo
vivente. E é verdade que os
Demonios ndo podem dar a
matéria vida, porque o que
vivifica o corpo é a alma; mas a
vida, na sua corporalidade,

advém do sémen - e os incubos,



com a permissio de Deus, sdo
capazes de tal ato, através do
coito. Mas o esperma nao
provém do incubo, ja que para
esse fim ele o terda recebido de
outro homem (ver Santo Tomas,
I. 51, art. 3). Pois o0 Demonio é
sicubo para o homem e se torna
incubo  para a  mulher.
Exatamente da mesma forma que
absorve os germes primordiais de
outras coisas para gera-las,
conforme nos diz  Santo

Agostinho em seu De Trinitate,



Pode-se agora perguntar de
quem ¢ filha a crianga assim
gerada. Esta claro que ndo o é do
Diabo, mas do homem cujo
sémen recebeu. E tem-se isso
como certo ao advertir-se que,
assim como nas obras da
natureza, nao ha superfluidades,
também ndo as ha na obra dos
anjos; e também ¢é verdade que o
Diabo é capaz de receber e de
transmitir o sémen, de modo

invisivel; embora prefira fazé-lo



visivelmente, sob a forma de
sicubo ou de incubo, ja que
através dessa obscenidade pode
contaminar o corpo e a alma de
toda a humanidade, ou seja, dos
homens e das mulheres, como se
tivesse havido contato corpdreo
real.

Ademais, os Demonios sio
capazes de realizar mais atos
malévolos na invisibilidade do
que o plano do visivel, embora
talvez desejassem o contrario; e

permite-se-lhes que ajam na



invisibilidade, seja para a
provacio dos bons, seja para o
castigo dos iniquos. Por fim,
pode acontecer que outro
Demoénio tome o lugar do
sucubo, recebendo-lhe o sémen e
transformando-se em incubo; e
isso, talvez, por triplice razdo. Ou
porque o Demonio incorporado
em uma mulher deva receber o
sémen de outro Demonio
incorporado em um homem,
estando ambos autorizados, pelo

Principe dos Demonios, a



praticar alguma forma de
bruxaria - tendo sido cada um
deles escolhido dentre os piores;
ou talvez por causa da
obscenidade que algum outro
DemoOnio abominaria cometer —,
pois em muitas investigacoes
inquisitdrias fica claro que certos
Demoénios, por preservarem em
seu carater ainda  alguma
nobreza, relutam em praticar tais
atos obscenos. Ou, talvez, para
que o incubo, em vez de

introduzir o sémen do homem,



possa injetar invisivelmente o seu
proprio, ou seja, aquele que
recebeu, invisivelmente
interpondo-se ele préprio sobre a
mulher. Pois ndo ¢ estranho a
sua natureza nem esta fora de
seus  poderes  realizar  tal
interposi¢do; ja que mesmo na
sua incorporalidade ele é capaz
de se interpor, invisivelmente e
sem contato fisico, conforme
demonstrado no caso do jovem
que assumira compromisso de

casamento com um idolo.



Em terceiro lugar, diz-se que
o poder dos anjos pertence, em
grau infinito, as criaturas
superiores; em outras palavras:
seu poder nao pode ser
abrangido pelas ordens
inferiores: é a elas sempre
superior, ndo se limitando assim
a um so efeito. Pois os poderes
superlativos detém influéncia
ilimitada sobre a criacio. Mas,
embora sejam infinitamente
superiores, ndo se quer com isso

dizer que sejam irrestritos, que



permitam aos anjos realizar
qualquer ato ou agdo propostos;
pelo que se ha de dizer que os
anjos sdo igual e infinitamente
superiores e inferiores.

Deve haver alguma relagdo
entre o agente e o paciente -
embora ndo exista qualquer
proporcionalidade  entre  as
substancias puramente espirituais
e as puramente materiais. Logo,
nem mesmo os Demonios tém o
poder de causar qualquer efeito,

exceto utilizando algum meio



ativo. E € por isso que se utilizam
dos germes primordiais das coisas
e das criaturas para obter os
efeitos  almejados;  consultar
Santo Agostinho, De Trinitate, 3.
Donde retornamos ao argumento
precedente, embora um nio
reforce o outro, a nio ser que
alguém deseje ver na explicacido
de Santo Agostinho o porqué de
considerar as Inteligéncias com
poderes infinitos de grau
superior e nido de grau inferior,

os quais lhes sdo dados na ordem



hierdrquica das coisas materiais e
dos corpos celestes e que sio
capazes de produzir muitos e
infinitos efeitos. Mas isso nao se
da por causa da debilidade dos
poderes inferiores. Concluimos
que os Demoénios, mesmo na sua
imaterialidade, sdo capazes de
produzir  transmutagdes  no
sémen; e, ndo obstante, tal
assertiva ndo ¢ objecio ao
presente enunciado, a respeito de
incubos e de sucubos, que para

serem capazes de realizar certos



atos precisam adquirir forma
material, conforme consideramos
ha pouco.

Tratemos do quarto
argumento, que diz serem os
Demonios incapazes de mover os
corpos ou o sémen de um lugar
para  outro, o que ¢
consubstanciado por analogia aos
poderes da alma. Cumpre
ressaltar que uma coisa é falar da
substancia espiritual dos anjos ou
dos Demonios na sua realidade e

outra ¢ falar da substincia da



alma. A alma s6 é capaz de dar
movimento a um corpo se antes
lhe der a vida, ou entio o
movimento desse corpo niao vivo
ha de lhe ser transmitido por
contato com outro corpo vivo. Eis
o motivo: a alma ocupa o grau
hierarquico mais inferior na
ordem dos seres espirituais e,
portanto, devera existir uma
relacio de proporcionalidade
entre ela e o corpo em questdo
para conseguir mové-lo por

contato. Mas isso nao ocorre



dessa forma com os Demonios,
porque os seus poderes, na
totalidade,  ultrapassam  os
poderes corpdreos.

Em quinto lugar, é preciso
esclarecer que o contato de um
Deménio com um  corpo
criatural, seja através do sémen
ou de alguma outra forma, nao é
um contato material e sim
virtual, e se d4 dentro de uma
relacio de proporcionalidade
entre 0 que move e o que é

movido; desde que o corpo



movido ndo suplante, em
propor¢ao, o poder do Diabo. E
esses Corpos Sa0 0S  COrpos
celestes inclusive toda a terra e
seus elementos, cujos poderes
podemos dizé-los superiores, de
acordo com o que nos fala Santo
Tomas, com sua autoridade, nas
questdes em que trata do pecado
(décima questio, De
Daemonibus). E tal se da ou por
causa da esséncia de sua
natureza, ou por causa da

condenacio do pecado.



Porquanto hd uma ordem reta,
direta, entre os elementos
materiais, segundo sua propria
natureza e seu movimento. E na
mesma medida em que os corpos
celestes superiores sio movidos
pelas  substincias  espirituais
superiores — como os anjos do
bem -, os corpos materiais
inferiores sdo movidos pelas
substancias espirituais inferiores
- como 0s Demonios. E se essa
limitacio dos poderes dos

Demonios se deve a esséncia de



sua natureza é porque, segundo
alguns, os Demonios nao
pertencem a mesma ordem
hierarquica dos anjos superiores,
e sim a ordem terrestre, criada
por Deus; essa era a opinido dos
tilosofos. E se tal se da por causa
da condenacio pelo pecado,
conforme ¢ defendido pelos
teologos, é porque eles foram
entdo lancados das regides altas
do Céu na atmosfera inferior
como forma de puni¢do, niao

sendo mais capazes de mover os



corpos celestes e a terra.

Discutem-se essas coisas para
que sejam explicados dois
argumentos muito difundidos:

O primeiro diz respeito aos
corpos celestes. Os Demonios
seriam capazes de mové-los, caso
fossem capazes de mover a
matéria inferior de um lugar para
outro, ja que os astros lhes estao
mais préximos, naturalmente,
conforme também se alega no
ultimo argumento. No entanto,

entendemos que esse enunciado



nio ¢ vdlido; se a primeira
opinido é de fato verdadeira, os
corpos celestes superam, em
propor¢iao, os poderes do Diabo;
se a segunda ¢é verdadeira,
novamente os Demonios sdo
incapazes de mové-los, por causa
do castigo pelo pecado.

O  segundo  argumento
defende que o movimento do
todo e da parte sio uma mesma
coisa, exatamente como fala
Aristételes no quarto livro da sua

Fisica exemplificando com o caso



da totalidade da terra e do
pedaco de solo; assim, se os
Demonios sdo capazes de mover
uma parte da terra, sio também
capazes de mové-la inteira. Mas
tal afirmativa também nido ¢
valida: fica claro ao que examina
e faz a distingdo. Pois que colher
o germe primordial das coisas
materiais e aplica-lo na obtencao
de certos efeitos niao ha de
exceder os seus poderes naturais,
o que se d4 com a permissao de

Deus. E isso é claro e demasiado



obvio.

Em conclusdo, apesar da
alegacdo de que os Demonios em
forma corpdrea nio sio capazes
de procriar e de que por “filhos
de Deus” se indicam os filhos de
Set e ndo os incubos, assim como
por “filhas dos homens” se
indicam as filhas de Caim; apesar
disso, o contrario é claramente
afirmado por muitos. E o que
parece verdadeiro a muitos nao
ha de ser absolutamente falso, de

acordo com Aristoteles no sexto



livro da sua Etica e no final do
De somno et uigilia. E hoje, nos
tempos modernos, temos
perfeitamente comprovados os
atos e as palavras de bruxas que,
na verdade e concretamente, se
dedicam a tais coisas.

Enunciaremos, por fim, trés
proposicoes.

Em primeiro lugar, que os
atos venéreos mais obscenos sao
praticados por esses Demonios,
nao por mero deleite, mas para a

perdicdo das almas e dos corpos



dos que deles participam como
sicubos ou incubos. Em segundo
lugar, que, por meio desses atos,
as mulheres podem de fato
conceber e gerar, na medida em
que os Demonios sejam capazes
de depositar-lnes o sémen
humano (em seu utero), onde ja
ha uma substancia
correspondente. Da  mesma
maneira, sdo capazes de colher os
germes primordiais de outras
coisas para realizar outros efeitos.

Em terceiro lugar, que na



concepgao dessas criangas s6 o
movimento local ha de ser
atribuido aos Demonios, o qual
nao advém dos poderes do Diabo
ou do corpo em que se instalam,
e sim do homem a quem
pertencia o sémen; donde a
crianca gerada ndo é filha do
Diabo, e sim de algum homem.

E ai fica clara a resposta aos
que alegam que, por duas razoes,
os Demonios sio incapazes de
gerar filhos. Em primeiro lugar,

sendo a concep¢do resultado da



forca germinativa existente no
sémen oriundo de um corpo vivo
e sendo o corpo assumido pelo
Demonio de género diverso,
entdo etc. A refutagdo é clara: o
Demonio deposita naturalmente
o sémen germinativo no local
apropriado etc. Em segundo
lugar, hda os que argumentam
que o sémen perde a forca
germinativa, salvo quando nele
se preserva o calor da vida, o
qual, porém, é perdido quando o

sémen ¢ transportado por longas



distancias. A resposta é que os
Demonios sido capazes de
armazenar O sémen  com
seguranca, de sorte a ndo perder
o calor vital; ou talvez porque o
sémen ndo se evapore tdo
facilmente em virtude da enorme
velocidade com que se movem —
e isso por causa da superioridade
do que move sobre o que ¢é

movido.

QUESTAO IV



Quais os Demonios que
praticam os atos dos

incubos e dos sucubos?

Seria catdlico afirmar que os

atos dos incubos e dos sucubos
sdo praticados indiferente e
igualmente por todos os espiritos
impuros?!  Parece que  sim:
sustentar o contrario implicaria
afirmar que haveria entre eles

uma ordem hierdrquica, tipica



entre os espiritos bons. Postula-se
que assim como na enumeragio
dos bons ha graus e ordens
diversos (ver Santo Agostinho,
no livro onde trata da natureza
dos bons), h4a também, na
enumera¢do dos maus, confusa
hierarquia. Nada entre os anjos
do bem ocorre sem uma boa
ordem, enquanto entre os anjos
do mal tudo ¢é desordem e,
portanto, todos,
indiferentemente, praticam os

atos sucubicos. Ver J6, 10:



“Tenebroso pais das sombras da
morte, opaca e sombria regiao,
reino de sombra e caos, onde a
noite faz as vezes da claridade.”
Entdo, se ndo praticam tais
atos indiferentemente, essa sua
distin¢do qualitativa hd de vir ou
da sua propria natureza, ou do
pecado, ou mesmo do castigo
pelo pecado. Nao ha de vir da
sua propria natureza, ja que
todos, sem distingdo, entregam-
se ao  pecado, conforme

estabelecido na questio



precedente. Pois, por natureza,
sdo espiritos impuros, embora
nio ao ponto de pejorarem suas
partes ainda boas; sutis na
perversidade, avidos por praticar
o mal, inchados de orgulho etc.
Logo, praticam aqueles atos ou
pelo pecado ou pela punigio
deste. E, como quanto maior o
pecado maior a puni¢do, 0s anjos
mais superiores terdo que se
submeter a pratica dos atos mais
obscenos. Se ndo é por essa

razao, hd outra, a ser revelada,



que explica por que ndo praticam
tais atos indiferentemente.

E, mais uma vez, argumenta-
se que onde ndo ha disciplina ou
obediéncia todos trabalham sem
qualquer distingdo; alega-se que
entre os Demoénios ndo ha
disciplina, nao ha obediéncia
nem acordo. Provérbios, 13:
“Entre os orgulhosos, ha sempre
a discérdia.”

Argumenta-se, ademais, que
por causa do pecado serdo eles

igualmente atirados ao Inferno



depois do Dia do Juizo Final, e
antes, portanto, ficam
aprisionados as brumas inferiores
por causa dos trabalhos de que
estdo incumbidos. Nao ha
referéncia a  igualdade a
propdsito da emancipagido, e,
portanto, ndo hd de existir
igualdade na questao das tarefas
e das tentacoes.

Porém, contra tais
argumentos se pronuncia a
primeira glosa sobre I Corintios,

15: “Enquanto perdurar o



mundo, anjos se sujeitardo a
anjos, homens a homens, e
Demonios a Demonios.”
Também em J6, 60, se fala das
escalas hierarquicas do Leviata e
por analogia as partes do Diabo e
como se separa uma da outra.
Portanto, ha, entre os Demonios,
diversidade, quanto a ordem
hierdrquica e quanto aos atos
praticados.

Uma outra questdo é saber se
os Demonios podem ser contidos

pelos anjos do bem e impedidos



de se entregarem a essas praticas
obscenas. Cumpre frisar que os
anjos a cujo comando as
influéncias adversas se acham
subordinadas sio chamados
anjos de poder, como nos diz Sao
Gregério, e também Santo
Agostinho (De Trinitate, 3). Os
espiritos vitais rebeldes e cheios
de pecado estio subordinados
aos espiritos vitais obedientes,
piedosos e justos. E as criaturas
que sdo mais perfeitas e que

estdo mais proximas de Deus tém



autoridade sobre as demais:
porque a ordem total das
preferéncias comega
originalmente em Deus e ¢é
partilhada pelas suas criaturas de
acordo com a sua proximidade a
Ele. Portanto, os anjos, que pelo
seu gozo em Deus mais proximos
Dele estio, tém a preferéncia
sobre os Demonios - demovidos
que estio do convivio com Deus
—, € POor isso 0s governam.

E quando se declara que os

Demonios causam muitos males



sem utilizarem qualquer
instrumento, ou que para tal nao
encontram obstaculos - por nao
estarem subordinados aos anjos
do bem, que seriam capazes de
impedi-los; ou quando se diz que
causam os males por negligéncia
por parte dos anjos aos quais
estdo subordinados -, cumpre
refutar que os anjos sdo ministros
da sabedoria divina: a sabedoria
divina permite que o mal seja
praticado pelos anjos maus e

pelos homens. Ora, os anjos do



bem nem sempre hdo de impedir
os homens perversos e 0s
Demonios de praticarem o mal.
Resposta. E catélico sustentar
que hd uma certa ordem entre as
acoes ou atos interiores e
exteriores e que hd, em certa
medida, uma hierarquia entre os
Demonios. Donde se conclui que
certas abominacoes serao
cometidas pelos da ordem
hierdrquica mais inferior e das
quais se absttm os de ordem

hierdrquica superior, dada a



maior nobreza de seu carater
natural. E isso, pelo geral,
decorre de  uma triplice
congruidade: essas coisas se
harmonizam com relacdo a sua
natureza, a sabedoria divina e a
sua propria perversidade.
Tratemos mais
particularmente da  natureza
essencial dos Demonios.
Concorda-se que desde o
principio da Criagdo sempre
existiam criaturas de superior

natureza, por diferirem entre si



quanto a forma: ndo ha dois
anjos iguais em forma. Essa
afirmativa se coaduna com a
opinido mais geral que condiz
com as palavras dos fildsofos.
Estabelece Dionisio, no décimo
capitulo da sua obra Sobre a
hierarquia celestial, que em uma
mesma ordem existem trés graus
distintos; havemos de concordar
com tal assertiva, ja que os corpos
celestiais sdo  imateriais e
incorpdreos. Ver também Santo

Tomas (11, 2). Pois o pecado nao



lhes tira a sua natureza, e os
Demonios, depois da Queda, nao
perderam os seus dons naturais,
conforme dissemos; ja os atos
praticados acompanham também
suas condigoes naturais.
Portanto, tanto em sua natureza
quanto em seus atos, revelam
variedade e multiplicidade.

E isso também se harmoniza
com a sabedoria divina; pois o
que é ordenado, o é por Deus
(Romanos, 13). E como os

Demonios foram incumbidos por



Deus para tentarem os homens e
castigarem os amaldigoados,
agem sobre a humanidade de
muitas e vdrias maneiras.

E isso também se harmoniza
com a sua propria perversidade.
Pois como se encontram em
guerra com a raca humana,
combatem-na de forma
ordenada; julgam assim
prejudicar mais os homens e,
com efeito, o conseguem. Donde
se conclui que nao partilham

com igualdade, pelo geral, das



suas abomina¢des inominaveis.
Prova-se tal enunciado da
seguinte maneira. Ja que,
conforme se disse, o ato ou a
opera¢do acompanha a natureza
da criatura que o pratica,
conclui-se que os que por
natureza  sdo  subordinados,
subordinados também sio na
pratica de seus atos, exatamente
como se da entre os corpos
criaturais. Pois como 0s corpos
inferiores estdo, pela hierarquia

natural, abaixo dos corpos



celestiais, suas acoes e
movimentos hao de estar
subordinados as agdes e aos
movimentos dos corpos celestiais;
e como os Demodnios, conforme
ja se afirmou, diferem
hierarquicamente  entre  si,
também diferem entre si nas suas
acOes naturais, sejam extrinsecas
ou intrinsecas, sobretudo na
pratica das abominagdes em
questao.

Do que se conclui que como

a pratica de tais abominacoes é,



em grande medida, alheia a
nobreza do seu carater angelical,
assim também os atos mais
obscenos e mais bestiais devem
ser considerados em si préprios, e
nao em relacdo as
responsabilidades inerentes a
natureza humana e a procriacio.

Por fim, segundo alguns
acreditam, como os Demonios
provém das mais diversas ordens
hierdrquicas celestiais, ndo é fora
de propdsito afirmar que os

oriundos das hierarquias mais



inferiores sejam os incumbidos
de realizar toda sorte de
abominacoes.

Cumpre também chamar a
atencdo para o fato de que,
embora as Escrituras falem de
incubos e sucubos copulando
com mulheres, em nenhum lugar
se 1é que tais Demonios incidem
nos vicios contra a natureza. Nao
falamos apenas de sodomia, mas
todos os outros pecados em que
o ato sexual é praticado fora do

canal correto. E a enorme



gravidade em pecar-se dessa
maneira é demonstrada pelo fato
de que todos os Demonios
igualmente, de qualquer ordem
hierarquica, abominam e se
envergonham de cometer tais
atos. Parece ser o que afirma a
glosa sobre Ezequiel, 19: “Eu vos
colocarei nas  maos  dos
habitantes da Palestina, ou seja,
os Demonios, que haverao de
envergonhar-se  das  vossas
iniquidades, ou seja, os pecados

contra a natureza. Pois niao ha



pecado que Deus tenha tantas
vezes punido quanto esse, por
meio da morte vergonhosa pela
mao das multidoes.”

De fato, muitos afirmam, e
verdadeiramente se acredita, que
ninguém hd de perseverar sem
risco na pratica desses vicios por
periodo superior ao da vida
mortal de Cristo, que durou 33
anos, salvo por alguma graca
especial do Redentor. E isso ¢
provado pelo fato de que, muitas

vezes, octogendrios e macrobios



sdo por eles seduzidos, embora
até entdo seguissem as suas vidas
dentro da disciplina de Ciristo;
mas tendo Dele se afastado,
encontram enorme dificuldade
em se libertar e renunciar a tais
vicios.

Ademais, os nomes dos
Demoénios indicam a ordem
hierdrquica existente entre eles e
que oficio ¢ atribuido a cada um.
Pois que, embora as Escrituras
usem, em geral, uma Unica

denominagdo para referir-se ao



espirito do mal, ou seja, a de
Diabo, dadas as suas varias
qualidades, ensinam-nos
também que alguns Demonios
estio acima dessas  acdes
obscenas, da mesma forma
alguns vicios sio mais graves do
que outros. Pois ¢ comum, nas
Escrituras e nos discursos, se
fazer referéncia a todos os
espiritos impuros pela designagao
Diabolus, de Dia, ou seja, dois, e
de Bolus ou seja, partes: pois que

o Diabo mata duas partes: o



corpo e a alma. E esse
ensinamento estd de acordo com
a etimologia, embora Diabolus
em grego signifique confinar na
prisio, o que também ¢
apropriado, ja que ndo lhe ¢
permitido infligir todo o mal que
lhe aprazaria. Ou, entdo,
Diabolus pode significar Queda,
ja que ele caiu dos Céus,
especifica e localmente. E
também chamado Demonio, que
etimologicamente indica que ele

anseia por sangue, que ele



procura pelo pecado com triplice
sabedoria, a do poder sutil de sua
natureza, a da sua experiéncia
secular e a demonstrada na
revelacio dos espiritos bons. E
também denominado Belial, que
significa sem jugo ou soberano,
por ser capaz de lutar contra
aqueles a quem devia ser
submisso. Também ¢ chamado
de Belzebu, que significa senhor
dos iniquos, ou seja, das almas
dos pecadores que abandonaram

a fé verdadeira em Cristo. E



também Satd, que significa
adversario; ver I Pedro, 2: “Pois o
teu adversario, o Diabo” etc. E
ainda denominado Beemot, ou
seja, a besta, porque torna os
homens bestiais.

Mas o verdadeiro Diabo da
fornicaciao, o soberano daquela
abominac¢do, é Asmodeus, que
significa a criatura do juizo e da
punicdo: porque, em virtude
desse pecado, uma terrivel
catastrofe abateu-se sobre

Sodoma e quatro outras cidades.



De forma semelhante, o Diabo
de orgulho é o Leviata, que
significa condecoragdo; porque,
quando Lucifer tentou nossos
primeiros ancestrais, prometeu
condecorar-lhes, para seu
orgulho, com a marca da
Divindade. A seu respeito o
Senhor disse, por meio de Isaias:
“Hei de me impor a Leviatd, a
velha e sinuosa serpente.” E o
Demoénio que personifica a
avareza e a riqueza é chamado

Mammon, também mencionado



por Cristo no  Evangelho
(Mateus, 6): “Nao podeis servir a
Deus e as riquezas” etc.

Passemos aos argumentos.

Em primeiro lugar, o bem
pode ser encontrado sem o mal,
mas o mal nunca é encontrado
sem o bem; pois é prdprio das
criaturas possuirem em si o bem.
Logo, os Demonios foram
ordenados hierarquicamente por
possuirem o bem em sua

natureza. Para seus atos, ver Jo,
10.



Em segundo lugar, pode-se
afirmar que os Demonios
incumbidos de varias tarefas nao
se acham no Inferno, mas nas
brumas  inferiores. E  ai
apresentam entre si uma ordem
hierdrquica que nao prevalecerd
no Inferno. Donde se pode
afirmar que essa ordem ndo
havia entre eles quando ainda se
achavam no limiar da bem-
aventuranca, surgindo sé depois
de terem caido dessa categoria

hierarquica. Pode-se também



afirmar que mesmo no Inferno
havera, entre eles, uma gradagao
de poderes e de castigos, ja que
alguns, mas ndo todos, serdo
encarregados de atormentar as
almas. Mas essa gradagdo advira
de Deus e ndo deles proprios,
assim como 0s seus tormentos.
Em terceiro lugar, quando se
diz que os Demonios superiores,
por terem pecado mais, sio os
mais castigados e, portanto,
devem ser os  principais

responsaveis por esses atos



obscenos, responde-se que o
pecado guarda relagio com o
castigo, € ndo com o0s atos ou
acoes naturais; portanto, é gragas
a sua nobreza natural que tais
Demonios se abstém dessas
obscenidades, o que nada tem a
ver com seu pecado ou com sua
punicio. E ndo obstante todos
serem espiritos impuros, avidos
por praticar o mal, uns sdo mais
do que outros, na propor¢io em
que sua natureza mais e mais €

langada nas sombras.



Em quarto lugar, diz-se que
ha concdrdia entre os DemoOnios,
mas ndo na amizade e sim na
perversidade, pois que odeiam a
humanidade e empenham-se ao
maximo em desfazer a justica.
Pois que esse acordo se faz entre
0S perversos, que se unem e
obrigam aqueles, cujo talento
parece mais adequado, a se
entregarem a certas iniquidades.

Em quinto lugar, embora o
confinamento seja  decretado

igualmente a todos, agora na



atmosfera inferior e, depois, no
Inferno, ndo lhes sio impostas
punicdes e tarefas com a mesma
equidade: pois que, quanto mais
nobres sdo e quanto mais
poderosos, mais pesados os
tormentos a que sio submetidos.
Consultar Livro da Sabedoria, 6:
“Os poderosos hio de sofrer os

piores tormentos.”

QUESTAOV



Qual a causa do
crescimento dos atos de
bruxaria? Por que tem
aumentado tanto  a

prdtica da bruxaria?

Q ual a opinido

verdadeiramente catdlica?
Afirmar que a causa do
crescimento dos trabalhos de
bruxaria reside na influéncia dos
corpos celestiais? Ou afirmar que

vem da perversidade dos homens



e ndo das abominag¢des dos
incubos e dos sucubos? Parece
ter sua origem na propria
perversidade do homem. Pois
Santo Agostinho nos diz, no 83°
livro, estar a causa da depravagio
do homem na sua propria
vontade, porque assim lhe apraz
ou por sugestio de outrem. As
bruxas depravam-se através do
pecado, logo, a causa de sua
depravacio nao ha de residir no
Diabo e sim na vontade humana.

No mesmo texto o autor fala do



livre-arbitrio: “todo ser humano
¢ a causa de sua propria
perversidade.” Assim raciocina: o
pecado do homem provém do
livre-arbitrio. Mas o Diabo néo é
capaz de destruir o livre-arbitrio,
pois tal ato militaria contra a
liberdade: portanto, niao reside
no Diabo a causa desse ou de
qualquer outro pecado. Mais
uma vez, no livro do Dogma
Eclesidstico, Santo Agostinho
afirma: “Nem todos os nossos

pensamentos  malévolos  sdo



determinados pelo Diabo: alguns
surgem durante a operagdo de
nosso proprio julgamento.”

E alega-se que a verdadeira
fonte da bruxaria se acha na
influéncia dos corpos celestes, e
ndo nos Demonios. Assim como
todo maltiplo é reduzido a
unidade, tudo o que ¢
multiforme é reduzido a um
principio uniforme. Mas os atos
humanos, no vicio ou na virtude,
sdo varios e multiformes e, logo,

talvez possam ser reduzidos a



alguns principios que
uniformemente se movem e sao
movidos. Mas tais principios so
podem ser vinculados ao
movimento dos astros — logo, os
corpos celestes sdo a causa de tais
atos.

Mas se os astros ndo sio a
causa das acdes humanas boas ou
mads, os astrélogos ndo com tanta
frequéncia conseguiriam antever
corretamente o resultado das
guerras e de outras agoes

humanas: logo, é nos astros que,



de alguma forma, reside a causa.

Os astros, ademais, sdo
capazes de influenciar os
Demonios na execuc¢io de certos
maleficios; e, portanto, sio
capazes, sem duvida, de
influenciar os homens, para o
que se aditam trés provas. Certos
homens, chamados lunaticos, sdo
molestados pelos Demdnios mais
em uma época do que em outra;
mas os Demonios ndo teriam
esse comportamento e  0s

molestariam sempre se eles



proprios nao sofressem forte
influéncia de certas fases da Lua.
Como prova, se apela ao fato de
que as necromantes observam
certas constelagdes para invocar
os Demonios, o que ndo fariam
se ndo soubessem que os
Demonios sdo subservientes a
certos corpos celestes.

Ademais, adita-se também
como prova o que diz Santo
Agostinho em De Ciuitate Dei, X:
os Demonios utilizam nas suas

operagdes materiais inferiores -



ervas, pedras, animais e mesmo
certos sons, vozes e figuras. Mas
como os corpos celestes tém
maior poder que o0s corpos
inferiores, tém aqueles muito
maior influéncia do que estes. E
as bruxas encontram-se em
submissdo de maior grau porque
seus atos manam da influéncia
daqueles corpos, e nao do auxilio
de  espiritos malignos. O
argumento acha esteio em I Reis,
16, em que Saul, ao ser

exasperado por espirito mau, so



se acalmava quando Davi tomava
a harpa e tocava, fazendo com

que o Demonio o deixasse.

Argumentos contrdrios. Nao ¢é
possivel que se tenha efeito sem
causa; os atos das bruxas sio de
natureza tal que ndo podem ser
realizados sem o auxilio de
Demonios, conforme nos mostra
Santo Isidoro ao descrever as
bruxas na sua Etica, VIII. Bruxas
sdo assim chamadas por causa da

atrocidade de seus maleficios;



perturbam os elementos e
confundem a mente dos homens
sem se utilizarem de qualquer
po¢io venenosa, apenas pela
forca de seus encantamentos -
destruindo almas e provocando
toda sorte de efeitos que nio
podem ser causados pela
influéncia dos corpos celestes
com a mera intermediacio de
um homem.

Diz-nos ainda Aristdteles, em
Etica, que ¢é dificil conhecer a

origem do pensamento humano:



ha de residir em algum principio
extrinseco. Pois que para tudo o
que tem comeco deve haver uma
causa, desde o principio. Senao
vejamos: o homem faz o que lhe
apraz, de acordo com a sua
vontade; ja a sua vontade
principia em alguma  pré-
sugestdo; mas se ha essa sugestao
precedente, tera de proceder ou
do infinito ou de algum principio
extrinseco, que a terd transmitido
ao homem. Com efeito, para

alguns isso se da por acio do



acaso, donde se conclui serem
fortuitas todas as acées humanas,
o que ¢é absurdo. Portanto, nos
homens bons o principio do bem
estd em Deus (Deus ndo ¢ causa
do pecado). Nos homens
perversos, porém, o principio do
mal - quando o homem comecga
a voltar-se para o pecado e a
querer pratica-lo - deve também
ser encontrado em alguma causa
extrinseca, que ndo poderia ser
outra senio o Diabo; sobretudo

no caso das bruxas, conforme



demonstramos, ja que os astros
niao tém ascendéncia sobre seus
atos. Clara esta, portanto, a
verdade.

O que tem poder, ademais,
sobre o motivo possui também
poder sobre o resultado pelo
motivo causado. O motivo da
vontade se encontra no que é
percebido, ora pelos sentidos, ora
pelo intelecto, ambos
subordinados aos poderes do
Diabo. Pois nos diz Santo

Agostinho, no 83° livro: “Este



mal, que provém do Diabo,
adentra-nos furtivamente por
todas as portas dos sentidos:
aparece em figuras, mescla-se a
cores, mistura-se a sons, insinua-
se pela palavra irada e injusta,
reside nos perfumes - a
impregnando com sabores e
obstruindo com certos aromas
todos 0s canais do
entendimento.” Logo, vé-se que
reside no poder do Diabo o
principio  influenciador  da

vontade, que é, diretamente, a



causa do pecado.

Para que um homem se
decida entre dois caminhos ¢é
sempre necessario, antes de optar
por um dos dois, que exista
algum fator que determine sua
decisio. E o homem, pelo seu
livre-arbitrio, pode escolher entre
o bem e o mal. Portanto, quando
se entrega ao pecado, terd
necessariamente  sofrido  a
influéncia de um principio
determinante  que o fez

enveredar por esse caminho.



Parece que tal influéncia ¢
exercida mormente pelo Diabo,
sobretudo pelas acdes das bruxas,
cuja vontade esta a servico do
mal. Parece, assim, que a
vontade maligna do Diabo ¢ a
causa da vontade maligna no
homem, e, especialmente, nas
bruxas. Podemos ainda
consubstanciar esse argumento:
assim como os anjos do bem se
voltam para os atos benévolos, os
anjos do mal se voltam para os

malévolos, e enquanto os



primeiros conduzem o homem a
maldade, 0S segundos
conduzem-no a perversidade.
“Pois”, diz Dionisio, “a lei férrea
e imutdvel da  divindade
determina que os inferiores tém
sempre a sua causa Nos

superiores.”

Resposta. Os que afirmam ter a
bruxaria  sua  origem na
ascendéncia dos corpos celestes
sobre as bruxas incidem em trés

erros fundamentais.



Em primeiro lugar, ndo ¢
possivel que tal ascendéncia
original seja encontrada em
videntes, em astrélogos e em
adivinhos. Quando se indaga se
o vicio humano da bruxaria é
causado pela influéncia dos
astros ¢ preciso fazer uma
distin¢do (em consideragio a
multiplicidade de cardter dos
seres humanos e em defesa da fé
verdadeira), a saber, entre os
dois modos pelos quais se pode

entender a influéncia dos corpos



celestes sobre as caracteristicas
humanas. Ou esta se da,
completamente, por necessidade
ou fatalidade, ou se da
casualmente, por contingéncia ou
eventualidade. E diga-se que,
quanto a primeira hipdtese, nao
s6 é falsa como também herética
e contrdria a religido cristd, nao
sendo possivel aos de fé
verdadeira persistir nesse erro.
Por esse motivo, o que professa
que tudo provém

necessariamente dos astros se



exime de todo o mérito e, logo,
de toda a culpabilidade -
afastando-se também da graca e,
portanto, da gléria. Pois a
probidade  do  carater ¢
prejudicada por tal erro, ja que a
culpa do pecador remonta aos
astros, tornando licito pecar sem
culpabilidade,  obrigando o
homem, portanto, ao culto e a
adoracio dos astros.

Quanto a afirmacio de que o
carater do homem ¢ influenciado

eventualmente pela disposicao



dos astros, tanto é verdade que
nao chega a opor-se a razao ou a
té verdadeira. Pois é 6bvio que a
disposi¢ao contingencial de um
corpo causa grande variabilidade
no humor e no cardter da alma;
pelo geral, a alma reproduz as
varias compleicoes do corpo,
conforme  dito  nos  Seis
Principios. Donde os coléricos
revelam a ira, os cordiais, a
afabilidade, os invejosos, a
cobica, e os fleugmaticos, a

indoléncia. Nao porém em



termos absolutos: a alma é a
soberana de seu corpo,
mormente quando ajudada pela
graca. Vemos, assim, a
cordialidade em muitos coléricos
e a bondade em muitos
invejosos. Portanto, quando o
poder dos astros interfere na
formacdo e na qualidade do
espirito de um homem, conclui-
se que eles tém alguma
influéncia sobre o seu carater,
nio obstante muito remota; pois

o poder dos elementos proximos,



inferiores, tem maior efeito sobre
a disposicio do espirito que o
poder dos astros distantes.

Dai que Santo Agostinho (De
Ciuitate Dei, V), ao tratar de
uma questio sobre a cura
simultidnea de dois irmios que
tinham adoecido, aprova o
raciocinio de Hipocrates e
desaprova o de um astrdlogo.
Para Hipdcrates, a cura se deu
em virtude da semelhanca entre
seus humores; para o astrdlogo,

em decorréncia da identidade de



seus hordscopos.

Mas a explica¢io do médico
foi melhor, ja que a ela aduziu a
causa mais poderosa e mais
imediata. Cumpre portanto dizer
que a influéncia dos astros
conduz, em certa medida, a
perversidade das bruxas quando
se admite existir tal ascendéncia
sobre seus corpos, a predispo-las
a essa forma de abominacio e
ndo a qualquer outra espécie de
atividade perversa ou virtuosa;

no entanto, nio se ha de dizer



que tal predisposicio  seja
necessaria, imediata e suficiente,
mas apenas remota e
contingente.

Tampouco valida é a objecdo
fundada no livro dos fil6sofos
sobre as propriedades dos
elementos que diz ficarem os
reinos desabitados e as terras
despovoadas quando da
conjun¢do de Jupiter com
Saturno; donde argumenta-se
que tais fendmenos transcendem

o livre-arbitrio do homem e, por



isso, a ascendéncia dos astros
sobreleva-se ao livre-arbitrio.
Nao querem os filésofos dizer
com isso que o homem nio
consiga resistir a influéncia dessa
contingéncia astrolégica favoravel
as  dissensdes, mas  que
simplesmente nao se mostra
disposta a tal. Pois Ptolomeu, no
Almagesto, dizz “Os sabios
dominardo os astros.” E como
Saturno exerce influéncia soturna
e negativa e Jupiter influéncia

muito positiva, a sua conjungao



predispde os homens a brigas e
discérdias; no entanto, gragas ao
seu livre-arbitrio, sdo capazes de
resistir a essa predisposicio e,
muito mais facilmente, com o
auxilio da graca do Senhor!
Também ndo ¢ vdlida a
objecdo baseada nas palavras de
Sdo Jodo Damasceno quando
afirma (livro II, cap. 6) que os
cometas, muitas vezes,
prenunciam a morte dos reis.
Pois se verd que a opinido desse

autor, conforme se depreende da



leitura do texto, é contraria a
opinido dos filésofos e nao
representa prova da
inevitabilidade das acoes
humanas. Sdo Jodo afirma que os
cometas ndo sdo criacdo natural,
nem sdo astros encontrados no
firmamento; donde nem seu
significado nem sua influéncia
serem naturais. Diz-nos ele que
os cometas ndo sao astros criados
desde o principio, mas sim
criados para uma ocasido

particular, depois se dissolvendo



por ordem divina. Essa a opinido
de Sio Jodo Damasceno. Deus,
porém, através desses sinais,
prenuncia a morte de reis e nido
de outros homens ndo sé porque
os reis sdo pessoas publicas, mas
também porque da sua morte
pode sobrevir a confusio em seus
reinos. E os anjos sdo mais
diligentes na sua atengdo para
com os reis para o bem geral.
Pois que os reis nascem e
morrem sob o ministério dos

anjos.



Nao ha dificuldade em
entender a opinido dos fildsofos.
Segundo estes, os cometas sdo
um conglomerado de vapor
quente e seco, gerados na parte
superior do espago, junto ao fogo
celeste: e que tal globo de vapor
quente e seco adquire a
semelhanca de um astro. Mas as
partes ndo incorporadas ao globo
estendem-se numa longa cauda a
ele ligadas como uma espécie de
adjunto. Segundo esse ponto de

vista, ndo de per si, mas por



acaso, os cometas prenunciam a
morte por enfermidades quentes
e secas. E como, em grande
medida, os ricos se alimentam de
refeicdbes da natureza quente e
seca, nessas ocasides muitos deles
morrem; e, dentre os que
morrem, 0os mais notaveis sio os
reis e os principes. Tal maneira
de ver nio se distancia muito da
de Sao Jodo Damasceno, quando
cuidadosamente considerada,
exceto quanto a operagio e

coopera¢do dos anjos, que nem



mesmo os filésofos podem
ignorar. Com efeito, mesmo que
0s vapores, secos e quentes, nada
tenham a ver com a formacgio
dos cometas, pelas razdes ja
mencionadas, os cometas podem
ser formados pela vontade dos
anjos.

Nesse sentido, a estrela que
prenunciou a morte do sabio
Santo Tomads ndo foi uma das
encontradas no firmamento, mas
uma outra, formada por um

anjo, de alguma substancia



conveniente, que, depois de
realizar seu propdsito, a fez
dissolver-se.

Donde vemos que, nio
importa qual dessas opinides
sigamos, 0s astros nao tém
influéncia inerente sobre o livre-
arbitrio e, consequentemente,
sobre a malevoléncia e o carater
dos homens.

E preciso reparar também
que os astrélogos nao raro
anteveem a verdade e que seus

julgamentos sdo, pelo geral,



efetivos sobre uma provincia ou
uma nac¢io. Porque os formulam
baseados nos astros que, segundo
o ponto de vista mais provavel,
tém maior, porém ndo inevitavel,
influéncia sobre as acgdes da
humanidade em geral - ou seja,
sobre a populagdo de uma nagio
ou de uma provincia - do que
sobre uma pessoa em particular;
e isso porque a maior parte de
uma na¢do obedece  mais
fielmente a disposicio natural

dos corpos que um s6 homem.



Mencionamos esse fato, porém,
incidentalmente.

E a segunda das trés formas
pelas quais defendemos o ponto
de vista catélico refutando o erro
herético dos astrélogos e dos
matematicos  adivinhos  que
rendem culto a deusa da
Fortuna. Destes, Sao Isidoro
(Etica, VIII, 9) diz que assim se
chamam por examinarem o0s
astros para a feitura de seus
hordscopos  (sendo  também

chamados matematicos); e no



mesmo livro, segundo capitulo,
diz que a Fortuna ganha seu
nome do vocabulo fortuidade:
uma espécie de deusa que
escarnece das coisas humanas de
forma casual ou fortuita. Pelo
que é considerada cega, ja que
vagueia sem levar em conta o
merecimento: atinge
indiferentemente aos bons e aos
maus. Assim pensa Sido Isidoro.
Mas acreditar na existéncia dessa
deusa, ou que os flagelos que

atingem o0s corpos criaturais,



atribuidos a  bruxaria, na
realidade procedam dai, ¢é
notéria idolatria; e afirmar
também que as bruxas ja
nasceram com o seu destino
tracado - o de realizar atos de
bruxaria pelo mundo - ¢
igualmente alheio a verdadeira
fé. E mesmo ao ensinamento
geral dos fildsofos. Quem quiser
verificar 0o  que  estamos
afirmando basta consultar Santo
Tomds no terceiro livro da

Summa contra Gentiles, 87°



questao etc.

No entanto, cumpre ndo
omitir um ponto, para auxiliar os
que talvez ndo disponham de
maior biblioteca. Sdo trés os atos
humanos  governados  pelas
causas celestiais: os atos da
vontade, os atos do intelecto e os
atos do corpo. Os primeiros sio
governados direta e
exclusivamente por Deus, os
segundos, pelos anjos, e os
terceiros, pelos corpos celestes. A

escolha e a vontade sdo, para as



boas obras, diretamente
governadas por Deus, conforme
nos diz a Escritura, Provérbios,
21: “O coragido do rei estd nas
maos do Senhor, ele o inclina
para qualquer parte que quiser.”
“O coragdo do rei” é expressio
usada para dizer que se os
poderosos nao se podem opor a
Sua vontade, muito menos os
despossuidos o poderdo. Diz-nos
também Sio Paulo: “Deus ¢é
Quem nos faz desejar e realizar

as boas obras.”



O entendimento humano ¢
governado por Deus pela
intermediacdo dos anjos. E os
atos corpo'reos, naturais ao
homem, sejam exteriores, sejam
interiores, sdo também regidos
por Deus, mas pela
intermedia¢do dos anjos e dos
corpos celestes. Pois nos diz Sao
Dionisio (De Diuin. Nom., 1V)
que os corpos celestes sdo a causa
daquilo que acontece neste
mundo, sem que isso, porém,

implique fatalidade.



E como o homem ¢
governado, enquanto  corpo,
pelos corpos celestes, enquanto
intelecto, pelos anjos, e enquanto
vontade, por Deus, pode
acontecer de ele rejeitar a
inspiracdo de Deus para a
bondade, de rejeitar a orientagao
de seus anjos bons e de ser,
assim, conduzido pelos seus
atributos corporais para onde
lhes aponta a influéncia dos
astros, a enredar na malicia e no

erro a sua vontade e o seu



entendimento.

Nio ha a possibilidade,
entretanto, de alguém incidir,
por influéncia dos astros, no tipo
de erro para o qual as bruxas sdo
atraidas a carnificina, aos roubos,
aos assaltos, as piores
obscenidades — e isso também
vale para outros fendmenos
naturais.

Ademais, conforme declara
William de Paris em seu De
Uniuerso, esta provado pela

experiéncia que quando uma



prostituta planta uma oliveira,
esta nio da frutos, embora dé
frutos quando plantada por
mulher virgem. E os médicos na
cura, os lavradores no plantio e
os soldados na guerra podem
mais conseguir quando
auxiliados pela influéncia dos
astros do que outros de mesmo
oficio e com a mesma habilidade.

A terceira forma pela qual
defendemos o ponto de vista
catdlico é pela refutacio da

crenca do destino. Ha de notar-



se que a crenc¢a no destino, em
certo sentido, é razoavelmente
catdlica, mas, em outro, ¢
completamente herética. Pois o
destino pode ser entendido no
sentido que lhe emprestam certos
gentios e certos matematicos
adivinhos ao afirmarem que os
diferentes atributos naturais do
homem foram inevitavelmente
causados pela forca da posicao
dos astros, de sorte a serem os
magos predestinados — mesmo os

de cariter bom -, porque a



disposicao  dos  astros, no
momento de sua concepgio ou
de seu nascimento, assim
preestabelecera. Ddo a essa forca
a designacdo de destino.

Mas essa opinido nao s6 ¢
falsa como herética e
absolutamente execravel, por
acarretar a  anulacio  da
culpabilidade, = conforme  se
mostrou, a refutacdo do primeiro
erro citado. Pelo que removeria
todas as justificativas  por

merecimento ou por culpa, por



graca e por gloria: Deus se
transformaria em autor de todo o
nosso mal, e muitas outras
incongruidades. Essa concepgao
de destino, portanto, precisa ser
rejeitada  por  simplesmente
inexistente. E aborda essa crenca
Sdo Gregdrio ao declarar em sua
homilia sobre a epifania: “Que
fique longe do coragdo dos fiéis
achar que existe qualquer
destino.”

E contudo, por causa da

mesma incongruéncia percebida



em ambas, essa opinido lembra,
por similar, a outra, a respeito
dos astrélogos. No entanto, sido
divergentes no que tange a forga
dos astros e ao influxo dos sete
planetas.

O destino, porém, pode ser
considerado espécie de
disposicao secunddria, ou uma
espécie de ordenacdo das causas
secundarias para a producio dos
efeitos divinos antevistos. Nesse
sentido, hd, verdadeiramente,

um destino. Pois que a



Providéncia Divina realiza Suas
obras  através de  causas
intermedidrias - exatamente as
obras sujeitas a causas
secundarias; hd obras, porém,
que ndo se acham assim
subordinadas - como a criacdo
das almas, a glorificagio e a
aquisicao da graca.

Também os anjos podem
cooperar na infusao da graca pela
iluminacdo e pela orientacido do
entendimento e da capacidade

da vontade, sendo, portanto,



possivel dizer que o arranjo final
dos resultados seria, a0 mesmo
tempo e univocamente,
determinado pela Providéncia e,
até mesmo, pelo destino. Ha em
Deus uma qualidade que pode
ser chamada Providéncia — ou se
pode dizer que Ele ordenou
causas intermedidrias para a
realizacio de alguns de Seus
propdsitos; e nessa medida o
destino é um fato racional. E
nesse sentido que Boécio fala do
destino (De Consolatione, IV):



“O destino ¢é a disposicao
inerente  dos  corpos em
movimento  pelo que a
Providéncia cinge as coisas por
Ela ordenadas.”

E contudo os instruidos
santos recusam-se a usar esse
nome, por causa dos que
desvirtuam o seu significado
vinculando-o a forca da posi¢io
dos astros. Pelo que Santo
Agostinho (De Ciuitate Dei, V)
declara: “Se alguém atribuir as

coisas humanas ao destino, por



destino entendendo a vontade e
o poder de Deus, deixai-o ter a
sua opinido, mas que bem a
explique e corrija.”

E certo, entio, que o que foi
dito esclarece suficientemente a
questdo antes formulada, qual
seja, se os atos de bruxaria estdo
ou nido subordinados ao destino.
Pois se por destino se entende o
ordenamento das causas
secundarias  dos  resultados
divinos previstos - ao desejar

Deus realizar seus propositos



através de causas secundarias -,
entdo tais atos acham-se sujeitos
as causas secunddrias por Ele
ordenadas - sendo a forca dos
astros uma delas. As coisas, no
entanto, que provém
diretamente de Deus - a criacdo
dos elementos substanciais ou
espirituais, a glorificacio de tais
elementos e outras coisas
semelhantes - ndo se acham
subordinadas ao destino. Boécio,
na obra citada, sustenta esse

ponto de vista ao afirmar que as



coisas que se acham préximas a
Deidade primal estio além da
influéncia dos decretos do
destino. Logo, as obras das
bruxas, por estarem fora do curso
comum e da ordem da natureza,
néo se acham subordinadas a tais
causas secundarias. Em outras
palavras: quanto a sua origem,
nio estio subordinadas a
fatalidade do destino, mas a

outros fatores.

A bruxaria ndo é



causada pelas for¢as

que movem o0s astros.

Logo, assim como a bruxaria nio
¢ causada da maneira como
havia sido sugerido, nido ¢é
também  determinada  pelas
esséncias independentes que
compoem as forcas moventes dos
astros. Nao obstante, era essa a
opinido defendida por Avicena e
sua escola. Argumentavam que
as esséncias eram de poder

superior ao de nossas almas; e a



propria alma é capaz, por vezes,
gracas a forca da imaginagdo (ou
meramente por medo), de
promover mudanca no seu
proprio corpo e, vez ou outra, até
mesmo no corpo de outra pessoa.
Quando um homem, por
exemplo, caminha sobre uma
prancha colocada a grande
altura, cai facilmente. Pelo medo
que invade seu pensamento,
imagina que val cair; se, no
entanto, a prancha fosse colocada

no chio, ndo cairia, pois nio teria



motivo para temer a queda. Por
mera apreensio da alma,
portanto, o corpo se inflama, no
caso do concupiscente e do
colérico, e se esfria, no caso do
medroso. O corpo, ademais, por
recear e imaginar fortemente tais
coisas, pode acabar acometido de
enfermidades, como a febre e a
lepra. Assim, a alma, na mesma
medida em que exerce influéncia
sobre o corpo onde habita, é
capaz de exercer influéncia

idéntica sobre o corpo de



outrem, no sentido da sanidade
ou da doenga; e a esse fendmeno
se atribui a causa do
encantamento maléfico, sobre a
qual ja haviamos comentado.

E como, de acordo com esse
ponto de vista, os feitos das
bruxas tém de ser atribuidos as
forcas que movem os astros - se
ndo precisamente aos proprios
astros —, cumpre que aditemos ao
que ja haviamos falado a respeito
ser isso também impossivel. Pois

as forcas que movem os astros



sdo as esséncias, boas e
inteligentes, ndo apenas por sua
propria natureza, mas também
por sua préopria vontade, em
conformidade com as suas obras
que sdo para o bem de todo o
universo. Mas a criatura pela
qual sdo praticados os atos de
bruxaria, mesmo que benévola
em esséncia por natureza, nao hd
de ser benévola pela sua vontade.
Logo, ¢ impossivel defender o
mesmo juizo a respeito das

esséncias independentes e dessa



esséncia criatural das bruxas.
Prova-se que a esséncia
criatural referida ndo pode ser de
bondade no que tange a vontade.
Pois que ndo faz parte da
inteligéncia perfeitamente
ordenada estender o seu
dominio aos que agem contra a
virtude; e contra a virtude agem
as bruxas. Porque mostraremos,
na Parte II deste livro, que as
bruxas cometem assassinato,
praticam a fornicacido e fazem o

sacrificio de criangas e de animais



- sendo chamadas bruxas pela
natureza maligna de seus atos.
Logo, a inteligéncia por cujo
auxilio se realiza a bruxaria nao
ha de ser a que se volta a favor
da virtude; embora pudesse ser
benévola em sua forma original,
como tudo mais, conforme fica
evidente para quem medita a
respeito. Também ndo ha de
estar a inteligéncia benévola no
espirito intimo de criminosos,
estendendo a eles seu apoio em

detrimento dos virtuosos. Pois



SA0 0S Criminosos que se servem
da bruxaria e que se tornam
conhecidos por tais atos.

A fun¢io natural das
esséncias que movem os astros é
a de influenciar as criaturas para
o bem, embora elas, muitas
vezes, se corrompam por algum
acidente. As esséncias, portanto,
ndo sdo a causa original das
bruxarias.

A par disso, compete aos
bons espiritos conduzir os

homens para aquilo que é bom



na natureza humana e para o
que traz a boa reputagio; instigar
os homens para o mal, portanto,
e abandona-los as coisas
malignas, sdo atitudes vinculadas
a espirito com predisposi¢io para
o mal. E pela astucia de tal
espirito os  homens  ndo

progridem no sentido das obras

meritdrias — nas ciéncias, nas
virtudes —, mas no das obras
perversas — no roubo e em

milhares de outros crimes. A

origem de tais atos, portanto, nao



se encontra nas esséncias, mas
em alguma forca do mal que se
volta contra a virtude.

Além disso, ndo é possivel
conceber a invocagdo de espiritos
benignos para  ajudar na
consecucao de crimes. E € isso o
que se faz nos atos de bruxaria,
pois que as bruxas abjuram a fé e
sacrificam criancas inocentes. As
esséncias que movem 0s astros,
pela sua bondade, ndo ajudam
nesses atos de bruxaria.

Em conclusio: os atos de



bruxaria ndo tém a sua origem
nas forcas que movem os astros
nem nos proprios astros. Devem
ter sua origem em alguma forca
aliada a alguma criatura, e tal
forca ndo ha de ser boa na sua
vontade, embora pudesse sé-lo
originalmente. Como os préprios
Demonios correspondem a essa
descricao, é pela forca de seus
poderes que tais atos sdo
realizados.

A menos que, de fato,

alguém pudesse levantar a futil



objecio de que a bruxaria tem
sua origem na malicia humana -
que a realizava através de
maldigdbes ou pragas e da
disposi¢cdo de imagens em certos
lugares, com os astros em posi¢ao
favoravel. Uma bruxa, por
exemplo, pega a sua imagem e
diz a uma mulher:

— Eu a tornarei cega e coxa.

E assim acontece.

Acontece, porém, porque a
mulher desde o seu nascimento

havia de estar predestinada, pela



disposicado dos astros, a tal
desgraca; e se tais palavras
tivessem sido proferidas contra
qualquer outra pessoa, nao
teriam surtido efeito. Pois
objetaremos a esses argumentos
em pormenores: em primeiro
lugar, esses atos de bruxaria nio
podem ser causados pela malicia
humana; em segundo lugar, nao
podem ser causados por palavras
madgicas ou por imagens, sejam
quais forem os astros em

conjungao.



Bruxaria ndo se faz
tdo so pela malicia

humana.

Cumpre provar, primeiro, que 0s
atos de bruxaria ndo decorrem
apenas da malicia humana, por
maior que esta seja. Pois que a
malicia de um homem pode ser
habitual - quando este, pela
pratica frequente, adquire um
habito que o induz ao pecado (e
ndo por ignorancia, mas por

fraqueza, caso em que peca pela



sua perversidade). Ou pode ser
malicia real, pelo que se faz
mengdo a opg¢do deliberada pelo
mal, que é o pecado contra o
Espirito Santo. Mas em nenhuma
dessas instdncias o ser humano é
capaz, sem o auxilio de alguma
forca superior, de promover,
através de férmulas magicas, a
mutacio dos elementos, ou
prejudicar o corpo fisico dos
homens e dos animais. E
provemos 1sso, primeiro, quanto

as causas, e, segundo, quanto aos



efeitos das bruxarias.

Os seres humanos nio sio
capazes de realizar tais atos sem
malicia, ou seja, sem O
enfraquecimento de sua propria
natureza, e muito menos quando
sua natureza ja se encontrava
enfraquecida; o que esta claro ja
que sua virtude ativa ja se
encontrava diminuida. Mas os
seres humanos, através de toda
sorte  de pecados e de
perversidades, tornam-se

enfraquecidos na sua bondade



natural. E declaragio provada
pela razdo e pela autoridade. Pois
que nos diz Dionisio (De Diuin.
Nom. 1IV): “O pecado ¢é o
resultado natural do habito.”
Fala-nos ai do pecado da culpa.
Pelo que ninguém que esteja
conscio de seu pecado torne a
cometé-lo, salvo por revolta
deliberada.

Respondo da seguinte
maneira. O pecado da culpa
guarda a mesma relagio com o

bem natural quanto o bem da



graca guarda relagio com o
pecado natural. Mas, pela graca,
se reduz o pecado natural.
Portanto, muito mais é o bem
natural diminuido pela culpa. E
nio ¢é valido objetar que o
encantamento, as vezes, seja
provocado por mau-olhado de
mulheres velhas sobre criancas,
enfeiticando-as e transmutando-
as. Pois, conforme ja se mostrou,
isso sd acontece as criancas pela
sua delicada compleicio.

Falamos aqui, entretanto, dos



corpos dos seres humanos e dos
animais e até mesmo dos
elementos e das tempestades de
granizo. Para quem quiser
aprofundar 0 assunto,
recomendamos Santo Tomads nas
questdes que tratam do mal: “Se
o pecado é capaz de corromper o
bem natural na sua totalidade”
etc.

Passemos aos efeitos das
bruxarias. A partir dos efeitos
chegamos ao conhecimento das

causas. Tais efeitos, no que nos



concerne, estio fora da ordem
das coisas criadas, conforme nos
¢ dado saber, e sio produzidos
pela forca de alguma criatura que
nos ¢ desconhecida. Nao
obstante, nao sdo milagres, ou
seja, fenomenos fora da ordem
da totalidade da natureza criada.
Os milagres sio causados pelo
poder de Quem se acha acima da
totalidade das ordens da criagdo
natural e que é o poder do Deus
abengoado; porque foi dito: “S6 a

Deus cabe operar milagres.”



Portanto, também as ordens das
bruxas sa0 consideradas
miraculosas, enquanto causadas
por fatores desconhecidos de
nos, e fora da ordem da natureza
criada, conforme nos ¢é dado
saber. Donde se conclui que a
virtude corpérea de um homem
nao pode se estender a causa de
tais obras; pois, no caso do
homem, a causa com seu efeito
natural é reconhecida
naturalmente e sem milagre.

E claro estd que as obras das



bruxas podem ser, em certo
sentido, chamadas miraculosas,
enquanto excedem 0
conhecimento humano, pela sua
propria natureza; porque ndo sao
feitas naturalmente. Também ¢é
mostrado por todos os doutores
da Igreja, mormente por Santo
Agostinho, no 83° livro, que
pelas artes madgicas muitos
milagres sdo operados de forma
semelhante aos operados pelos
servos de Deus. No mesmo livro

ele declara que os magos operam



milagres por contratos
particulares ou privados, os bons
cristdos por justica publica e os
maus cristdos através de signos
da justica publica. E tudo isso é
explicado da seguinte maneira.
H4 a justica divina em todo o
universo, assim como hd a
legisla¢ao publica no Estado. Mas
a virtude de qualquer criatura
guarda relagio com o universo,
assim como a da pessoa,
individualmente, guarda relagao

com o Estado. Portanto, na



mesma medida em que os bons
cristdos operam milagres pela
justica divina, diz-se que os maus
os operam pela justica publica.
Mas o mago, como os opera
através de pacto firmado com o
Diabo, o faz, diz-se, por contrato
privado, pois que os opera por
meio do Diabo que, pelos seus
poderes naturais, ¢ capaz de
atuar fora da ordem da natureza
criada que é de nos conhecida,
embora por meio de uma

criatura que nos é desconhecida;



e, por isso, tal efeito nos parecera
um milagre, embora nido o seja
exatamente, ja que ndo lhe ¢é
permitido operar fora da ordem
da totalidade da natureza criada,
nem através de todas as virtudes
das criaturas que nos sio
desconhecidas. Pelo que se diz so
Deus ser capaz de operar
milagres. E foi dito: “Apenas Vs,
Senhor Deus, sois capaz de
operar milagres.” Mas os maus
cristios operam-nos mediante

signos da justica  publica,



invocando o Nome de Cristo, ou
exibindo certos Sacramentos. Ver
Santo Tomds na primeira parte
das questoes, IH, art. 4. E
também as conclusdes na Parte 11

desta obra, capitulo VI.

Que a bruxaria ndo é
exercida e operada por
vozes e palavras
proferidas sob a
influéncia favordvel

dos astros.



Tampouco procede a bruxaria de
palavras proferidas sobre imagens
por ocasido de conjungdes astrais
favoraveis. Pois que o intelecto
de um homem ¢ de natureza tal
que seu conhecimento advém
das coisas, e os fantasmas
precisam  ser  racionalmente
examinados. Ndo ¢é de sua
natureza, por simples
pensamento ou por operagao
intrinseca de seu intelecto, fazer
com que coisas acontecam pelo

mero pronunciar de palavras. Se



assim fosse, os homens dotados
desse poder ndo seriam da
mesma natureza que nds, e so
por equivoco seriam chamados
homens.

Mas diz-se que operam tais
prodigios quando os astros, no
hordscopo, lhes sio favoraveis;
do que se conclui que seriam
capazes de operar maravilhas
pela forca de palavras tdo
somente, em certas condicoes,
com o auxilio dos astros do

horéscopo da sua vitima. Tem-se,



porém, que esse enunciado ¢é
absolutamente falso pelo que ja
se considerou a propdsito dos
astrélogos e dos adivinhos.

Niao s6 isso: as palavras
exprimem a concep¢io do
pensamento; e os astros ndo tém
o poder de influenciar o
entendimento humano, nem as
forcas que os movem, mesmo
que assim desejassem, por si
proprias, independentemente do
movimento dos astros, no

sentido de iluminar 0



entendimento; tal s6 se daria
com relacdo as boas obras, pois
que o entendimento humano se
ensombrece — e ndo se ilumina -
para a realizagdo das obras do
mal; tal é fun¢io ndo de espiritos
benignos, mas de espiritos
malignos. Fica claro, portanto,
que, se ha alguma eficicia em
suas palavras, ndo ha de ser por
causa dos astros, e sim por causa
de alguma inteligéncia que,
embora possa ser benévola por

sua prépria natureza, ndo ha de



ser com rela¢do a vontade, ja que
sempre atua para a consecu¢io
do mal; e tal inteligéncia ¢ o
proprio Diabo, conforme
demonstramos.

E pode-se também dizer que
os homens nido sido capazes de
operar tais coisas através do uso
de imagens influenciadas, por
assim dizer, pelos astros. Pois tais
imagens, marcadas por caracteres
e por figuras vdrios, sio o
resultado de obra humana.

Embora os astros causem efeitos



naturais, tal raciocinio ndo se
aplica aos efeitos causados pela
acdo de bruxas malignas, que,
para desgraca das criaturas, agem
em desacordo com a ordem
habitual da natureza. Pelo que
tal argumento ¢ irrelevante.

Ja demonstramos antes
existirem dois tipos de imagens.
As dos astrélogos e dos magos
nao se destinam a corrup¢ao dos
seres, mas a conquista de algum
bem em particular. As imagens

das bruxas, contudo, sio bem



diversas: a0 sempre
secretamente  colocadas em
determinados lugares para que,
pelo comando do Diabo,
prejudiquem as criaturas; e,
conforme nos confessam as
proprias bruxas, as pessoas que
caminham ou dormem sobre elas
sao sempre prejudicadas. Pelo
que, qualquer que seja o efeito
produzido, o é por meio de
Demoénios, e nunca pela

influéncia dos astros.



Aos  argumentos. Cumpre,
primeiro, que entendamos as
palavras de Santo Agostinho ao
dizer que a causa da depravacio
do homem reside na sua prépria
vontade. Estd nessa passagem
referindo-se a causa que produz
o efeito; e que, oportunamente, é
assim chamada causa. Mas néao
quer com isso dizer que seja essa
a causa que permite o efeito - ou
que o condiciona, o sugere ou o
fomenta; esta, nesse sentido, se

encontra no Diabo, que, assim,



passa a ser a causa do pecado e
da  depravacio; s6 Deus
permitindo que o bem possa
proceder do mal. Assim diz Santo
Agostinho: “O Diabo dad a
sugestao interior, € persuade o
homem, tanto interna quanto
externamente, por estimulagao
mais ativa. Mas instrui os que se
acham inteiramente sob seu
poder, como é o caso das bruxas,
para quem ¢é desnecessario tentar
pelo interior, mas tdo sé pelo

exterior” etc.



E chegamos assim ao
segundo argumento. Esta em
cada um de nos, pelo direto
entendimento, a causa de nossa
propria perversidade. Cumpre
dizer que, embora fosse contrario
a doutrina do livre-arbitrio
sustentar que o homem pudesse
ser influenciado por comando
direto, ndo o é sustentar que
possa ser influenciado pela
sugestao.

Em  terceiro lugar, oS

impulsos para o bem ou para o



mal podem ser sugeridos pela
influéncia dos astros - o0s
impulsos seriam assim recebidos
como uma inclinacio para a
virtude ou para os vicios
humanos. Mas as obras das
bruxas estdo fora da ordem
comum da natureza e, portanto,
nao estdo submetidas a tais
influéncias.

O quarto argumento ¢
igualmente claro. Pois que,
embora os astros sejam a causa

dos atos humanos, a bruxaria



nao ¢ propriamente um ato
humano.

No quinto argumento temos
que as forcas que movem os
astros sdo capazes de influenciar
as almas. Quando se entende tal
enunciado  diretamente,  tal
influéncia se hd de fazer por
iluminagdo no sentido da
bondade, nunca por bruxaria,
conforme se demonstrou.
Quando, porém, se entende tal
enunciado mediatamente,

terfamos entdo que ¢ por meio



dos astros que as bruxas exercem
uma influéncia indireta e
sugestiva.

Em sexto lugar, sio duas as
razdes por que os Demonios
molestam os homens em certas
fases da Lua. Primeiro, sio
capazes de desprestigiar os corpos
criados por Deus, como a Lua,
conforme nos dizem Sdo
Jerénimo e Sao Joao Criséstomo.
Segundo, porque ndo sdo capazes
de operar, conforme se disse

antes, sem o intermédio das



forcas naturais. Passam, portanto,
a estudar as aptiddes dos corpos
para receberem impressdes; e
portanto, conforme diz
Aristoteles, o cérebro é das partes
do corpo a mais imida, é a parte
mais propensa as influéncias da
Lua, que, de per si, tem o poder
de incitar humores. Ndo apenas
isso: as forcas animais sdo
aperfeicoadas no cérebro e,
portanto, 0S Demonios
perturbam, com certas

influéncias, a imaginacdo dos



homens de acordo com certas
fases da Lua, quando o cérebro
se acha mais propenso para
recebé-las.

Sdo também duas as razdes
por que os Demonios se
apresentam como conselheiros
durante certas conjung¢des astrais.
Primeiro, sio capazes de levar os
homens a acreditar
erroneamente na existéncia de
alguma divindade nas estrelas.
Segundo, porque pensam que,

sob a influéncia de alguma



constelacdo, a matéria corporea
seja mais propensa aos atos
almejados.

Diz-nos Santo Agostinho em
De Ciuitate Dei, XXXVI: “Os
Demonios sdo atraidos por varios
tipos de pedras, de ervas, de
arvores, de animais, de cancdes e
de instrumentos musicais, nao
como sdo atraidos os animais por
alimento, mas como os espiritos
por sinais, como se tais objetos
lhes fossem exibidos em sinal da

honra divina pela qual anseiam.”



Mas, ndo raro, objeta-se que
os Demonios sio impedidos de
molestar os homens através de
ervas e de musica; e em defesa
desse ponto de vista se menciona
a passagem escrituristica de Saul
e do efeito da musica da harpa.
Procura-se, destarte, argumentar
que algumas pessoas sdo capazes
de realizar bruxaria através de
certas ervas e de certos fatores
ocultos, sem o auxilio de
Demonios, tao somente com o

recurso dos astros, os quais



exerceriam poder mais direto
sobre os corpos materiais (para a
promoc¢ao de efeitos corporeos)
do que sobre os Demonios (para
a produgio dos efeitos da
bruxaria).

Embora convenha responder
a tal objecio de forma mais
abrangente, cumpre atentar que
as ervas e a musica ndo sao
capazes, por sua propria virtude
natural, de neutralizar
inteiramente os males que os

Demonios infligem aos homens,



com a permissio de Deus e dos
anjos do bem. Siao capazes,
todavia, de mitigar tais males, os
quais podem ser de natureza tao
leve que chegam a elimind-los
completamente. Mas se tém tal
efeito, ndo hd de ser por combate
direto aos Demonios - ja que
estes sio de uma substancia
espiritual distinta, contra a qual
nada de natureza material é
capaz de ter efeito —, mas por
combate ao mal verdadeiro

causado pelo Diabo. Pois toda



causa que tem poder limitado é
capaz de produzir efeito mais
intenso sobre uma substancia
apropriada do que sobre uma
substincia inapropriada.
Consultar Aristételes, em De
Anima. As ervas e os demais
elementos que se mostram
eficazes, s3o-no em paciente
predisposto a tal. Porém, o Diabo
¢ agente de poderes limitados, e,
portanto, capaz de infligir aflicao
mais violenta em homem

predisposto do que em homem



com predisposi¢io adversa. O
Diabo é capaz, por exemplo, de
induzir sentimento mais
profundo de inveja em homem
com esse tipo de predisposicao
humoral do que em homem com
predisposi¢do contraria.

E mais: certo é que as ervas e
a musica sdo capazes de
modificar a inclina¢ao dos corpos
criaturais e, consequentemente,
de mudar as emocgdes. Isso é
evidente no caso das ervas, ja

que algumas deixam os homens



alegres, outras os deixam tristes e
assim muitas outras. E isso
evidente também no caso da
musica, como nos mostra
Aristoteles  (Politica, VIII), ao
declarar que diferentes
harmonias produzem diferentes
sentimentos no homem. Boécio
também fala desse fendmeno em
sua Musica. E também disso nos
fala o autor de o Nascer do
conhecimento, ao mencionar a
utilidade da musica na cura ou

no alivio de varias enfermidades.



Assim sendo, embora inalterados
os demais fatores, pode a musica
ajudar a mitigar o sofrimento.
Mas nao vejo de que modo as
ervas e a musica seriam capazes
de criar disposicio tal que de
nenhuma forma o homem fosse
molestado por  Demonios.
Mesmo que isso fosse permitido,
o Diabo, movendo-se apenas no
vapor local do espirito, seria
capaz de afligi-lo gravemente no
plano do sobrenatural. As ervas e

as harmonias musicais nio sao



capazes, no entanto, por virtude
natural, de criar no homem
semelhante disposicdo, de forma
a prevenir a comogio almejada
pelo Diabo. Acontece porém que,
as vezes, é permitido ao Diabo s6
infligir mal de pequena monta,
de tal sorte que, gracas a uma
forte predisposicio contraria,
possa ser totalmente
neutralizado; temos entio que
algumas ervas ou  certas
harmonias musicais sdo capazes

de conferir ao corpo humano



predisposi¢do contraria, de sorte
a remover por completo o mal
infligido: o Diabo, por exemplo,
pode exasperar o homem com a
tristeza; mas de forma tdo ténue
que ervas e harmonias, capazes
de enlevar e soerguer o espirito,
num efeito contrdrio ao do
sentimento de tristeza, consigam
remové-la totalmente.

Nao s0 isso: Santo Agostinho,
em seu segundo livro De
Doctrina Christiana, condena os

amuletos e outros objetos, por



atribuir sua virtude as artes
magicas, declarando nao
possuirem, em si  proprios,
qualquer poder natural. E bem
claro ao dizé-lo. A essa categoria
pertencem todos os amuletos e
encantamentos condenados pela
Escola dos Médicos, que muito
claramente condena o seu uso
por ndo terem eficacia por suas
proprias virtudes.

Quanto a passagem biblica
em que Saul, exasperado por

Demonios, é aliviado pela harpa



de Davi (I Reis, 16), cumpre
esclarecer que é verdade ter sido
a aflicdo de Saul mitigada, em
grande medida, pela virtude
natural da harmonia ao soar da
harpa: a musica acalmou-lhe o
animo pelo sentido da audicio e,
ja calmo, menos propenso ficou
aquela exasperagio. Mas o
motivo pelo qual o espirito do
mal se afastou niao estava no
poder do som da harpa, mas no
poder da «cruz, o que ¢é

claramente demonstrado pela



glosa onde dizz “Davi tinha
instrucdo musical, conhecia com
habilidade as diferentes notas e
as modulagbes  harmonicas.
Demonstrava a unidade essencial
ao tocar a cada dia em varios
modos. Contudo, repeliu o
espirito do mal pela harpa nao
porque dela emanasse tamanha
virtude, mas porque 0
instrumento tinha a configuragao
de uma cruzz uma cruz de
madeira por onde,

transversalmente, se estendiam



as cordas. Ja naquele tempo os

Demonios fugiam da cruz.”

QUESTAOQ VI

Sobre as bruxas que
copulam com Demonios.
Por que principalmente as
mulheres se entregam ds

superstigoes diabolicas.

Hé também, a respeito das



bruxas que copulam com
Demonios, muitas dificuldades
ao considerarem-se os métodos
pelos quais tal abominacio ¢é
consumada. Da parte do
Demonio: primeiro, de qual dos
elementos que compdem o corpo
ele se utiliza; segundo, se o ato é
sempre acompanhado da injecao
do sémen recebido de outro
homem; terceiro, quanto ao
momento e ao lugar, ou seja, se
pratica 0 ato mais

frequentemente em determinado



momento do que em outro;
quarto, se o ato ndo é visivel aos
que estdo perto. Da parte das
mulheres, cumpre indagar se
apenas as que foram concebidas
dessa  forma  obscena  sdo
frequentemente visitadas pelos
Demonios, ou se o sdo apenas
aquelas oferecidas aos Demdnios
pelas parteiras por ocasido de seu
nascimento; e, por fim, se o
deleite com o ato venéreo é de
algum tipo mais fraco. Nao

poderemos aqui responder a



todas essas questdes por estarmos
empenhados tdo somente num
estudo geral e porque na Parte II
desta obra todas serdo explicadas
separadamente (no capitulo IV
da Questio I, onde se faz
men¢do a cada método em
separado). Vamos nos deter por
ora, no problema das mulheres;
e, em primeiro lugar, tentaremos
explicar por que essa perfidia é
mais encontradica nas pessoas do
sexo fragil e ndo em homens.

Nossa primeira indagac¢io sera de



cardter geral - quanto as
condi¢des gerais das mulheres; a
segunda sera particular — quanto
ao tipo de mulher que se entrega
a supersticio e a bruxaria; e por
fim a terceira, especifica as
parteiras, que superam todas as

demais em perversidade.

Por que a supersti¢do
¢ encontrada
principalmente em

mulheres.



E um fato que maior ntimero de
praticantes de  bruxaria ¢
encontrado no sexo feminino.
Futil é contradizé-lo: afirmamo-
lo com respaldo na experiéncia
real, no testemunho verbal de
pessoas merecedoras de crédito.
E sem de modo algum aviltar o
sexo a quem Deus confiou a
gloria ~magna de espalhar
largamente o Seu poder, digamos
que diversos homens tém
identificado para esse fendmeno

varias razdes, que no entanto sdo,



em principio, consoantes. Pelo
que é de bom alvitre, a titulo de
adverténcia as mulheres, falar do
assunto; tem-se provado pela
experiéncia que sdo elas as que
mais anseiam por ouvir a
respeito, desde que se lhes fale
com discricao.

Alguns homens instruidos
propdem o seguinte motivo.
Existem trés coisas na natureza —
as linguas, os eclesidsticos e as
mulheres - que, seja na

bondade, seja no vicio, ndo



conhecem moderacio; e quando
ultrapassam os limites de sua
condi¢io atingem as maiores
alturas na bondade e as mais
fundas profundezas no vicio.
Quando governados por espiritos
do bem, atingem o acme da
virtude; mas, quando governados
por espiritos do mal, se
comprazem nos piores vicios
possiveis.

Isso estd claro no caso das
linguas, ja que pelo seu

ministério a grande maioria dos



reinos foi convertida a Fé Crist3;
e o Espirito Santo apareceu sobre
os apostolos de Cristo em linguas
de fogo. Outros pregadores as
tém como se fossem linguas de
caes, a lamberem as feridas e as
ulceras de Lazaro moribundo.
Pois esta escrito: “Com as linguas
dos cies salvastes as vossas almas
do inimigo.”

Por essa razdo Sao Domingos,
o lider e fundador da Ordem dos
Dominicanos, é representado

pela figura de um cdo ladrador



com uma tocha acesa na boca
que, pelo seu latido, é capaz
mesmo ainda hoje de manter
afastados os lobos hereges do
rebanho das ovelhas de Cristo.
Também  é  experiéncia
comum que a lingua de um
homem prudente é capaz de
apaziguar os animos altercados
de uma multiddo. Pelo que, ndo
injustamente, canta Salomio em
louvor de gragas (Provérbios, 10):
“Nos labios do sabio encontra-se

a sabedoria.” E, mais adiante: “A



lingua do justo é prata finissima;
o coragdo dos maus, porém, para
nada serve.” E ainda mais
adiante: “Os ldbios dos justos
nutrem a muitos, mas 0s néscios
perecem por falta de
inteligéncia.” Para essa causa
adita ainda a passagem no
capitulo 16: “Cabe ao homem
formular  projetos em seu
cora¢do, mas do Senhor vem a
resposta da lingua.”

Mas sobre as linguas

maldosas cabe mencionar a



passagem do Eclesiastico, 28: “A
lingua de um terceiro abalou
muitos deles, e os afugentou de
uma nag¢ao a outra; destruiu as
cidades fortes dos ricos e arrasou
as casas dos poderosos.” Por
lingua de um terceiro se faz
referéncia a um terceiro que
temerdria ou maldosamente
interfere na contenda entre duas
partes.

Em segundo lugar, sobre os
eclesiasticos, ou seja, os clérigos e

religiosos de ambos os sexos, Sao



Joiao Criséstomo dizz  “Ele
expulsou os vendilhdes do
templo.” Do sacerddcio provém
tudo de benévolo e tudo de
malévolo. Sdo Jer6nimo, em sua
Epistola a Nepociano, diz: “Foge
de um padre comerciante como
foges da peste, daquele que da
pobreza chegou a riqueza, do que
de baixa condicdo social atingiu
condi¢do social elevada.” E Sio
Bernardo, em sua 23* homilia
Sobre os salmos, diz dos clérigos:

<«
Se aparecer algum francamente



herege, que seja expulso e posto
em siléncio; se for inimigo
violento, permiti que todos os
bons homens dele se afastem.
Mas de que modo saberemos
quem expulsar e de quem fugir?
Pois que sdo eles ambiguamente
amigaveis e hostis, pacificos e
briguentos, amaveis e
absolutamente egoistas.”

E em outra passagem:
“Nossos bispos transformaram-se
em soldados e nossos pastores,

» . .
em carrascos.” Por bispos referia-



se aos abades que impunham
pesadas  tarefas aos  seus
inferiores mas que eles préprios
nio moveriam um dedo para
realizar. E diz-nos Sdo Gregorio
sobre os pastores: “Ndo ha quem
mais mal faca a Igreja do que
aqueles que, tendo recebido a
ordem da santidade, vivem no
pecado; porquanto ninguém se
atreve a acusa-los de pecadores e,
portanto, o pecado se dissemina,
ja que o pecador ¢ honrado pela

santidade de sua ordem.” Santo



Agostinho fala também dos
monges a Vicente, o Donatista:
“confesso-lhe livremente, perante
o Senhor nosso Deus, que é
testemunha de minha alma
desde o tempo em que comecei a
servi-lo, da enorme dificuldade
que experimentei no fato de
haver-me sido impossivel
encontrar homens piores ou
melhores do que aqueles que
dignificam ou desgracam os
mosteiros.”

Da perversidade das



mulheres fala-se no Eclesiastico,
25: “Nao ha veneno pior que o
das serpentes; ndo ha cdlera que
venca a da mulher. E melhor
viver com um ledo e um dragio
que morar com uma mulher
maldosa.” E entre o muito que,
nessa passagem escrituristica, se
diz da malicia da mulher, hd
uma conclusdo: “Toda malicia é
leve, comparada com a malicia
de uma mulher.” Pelo que Sao
Joao Crisostomo comenta sobre a

passagem “E melhor nio se



casar’ (Mateus, 19): “Que ha de
ser a mulher senio uma
adversaria da amizade, um
castigo inevitavel, um mal
necessario, uma tentacao natural,
uma calamidade desejavel, um
perigo doméstico, um deleite
nocivo, um mal da natureza,
pintado de lindas cores!
Portanto, sendo pecado dela
divorciar-se, conviver com ela
passa a ser tortura necessaria: ou
cometemos 0 adultério,

repudiando-a, ou SOmos



obrigados a suportar as brigas
didrias.” Diz Cicero no segundo
livro da sua Retérica: “A lascivia
multimoda dos homens leva-os a
um s6 pecado, mas a lascivia
univoca das mulheres as conduz
a todos os pecados; pois que a
raiz de todos os vicios da mulher
é a cobica.” E diz Séneca no seu
Tragédias: “A mulher ou ama ou
odeia. Ndao ha meio-termo. E as
suas lagrimas sdo falazes, porque,
ou brotam de verdadeiro pesar,

ou nio passam de embuste. A



mulher que solitdria medita,
medita no mal.”

Mas para as mulheres de boa
indole sdo muitissimos os
louvores, e lemos que tém
trazido a beatitude aos homens e
tém salvado nacdes, terras e
cidades; como claro estd no caso
de Judite, de Débora e de Ester.
Ver também I Corintios, 7: “Se
uma mulher desposou um
marido pagdo e este consente em
coabitar com ela, que ndo o

repudie. Porque o marido que



nao tem a fé é santificado por sua
mulher.” E no Eclesidstico, 26:
“Abengoado o homem que tem
uma boa mulher, pois se
duplicara o numero de seus
anos.” E por todo o capitulo
muito se louva a exceléncia da
mulher virtuosa; o mesmo
constatando-se  também  no
ultimo capitulo dos Provérbios.

E tudo isso fica claro também
no Novo Testamento, ao tratar
das mulheres, das virgens e de

outras santas que converteram



reinos e nagdes iddlatras a
religido cristd. Basta consultar
Vicente de Beauvais (In Spe.
Histor., XXV1, 9) para verificar as
maravilhas a  respeito  da
conversio dos hungaros por
Gisela, a crista devota, e dos
francos por Clotildes, a esposa de
Clévis. No entanto, em muitas
vitupera¢des que lemos contra as
mulheres, o vocabulo mulher é
usado para indicar a lascivia da
carne.  Conforme é  dito:

“Encontrei uma mulher mais



amarga que a morte e uma boa
mulher subordinada a
concupiscéncia carnal.”

Outros tém ainda proposto
muitas outras razdes para
explicar o maior numero de
mulheres supersticiosas do que
de homens. E a primeira estd em
sua maior credulidade; e, ja que
o principal objetivo do Diabo é
corromper a fé, prefere entdo
ataca-las. Ver Eclesiastico, 19:
“Aquele que é crédulo demais

tem um coragio leviano e sofrera



prejuizo.”

A segunda razio é que as
mulheres sdo, por natureza, mais
impressiondveis e mais propensas
a receber a influéncia do espirito
descorporificado; e quando se
utilizam com correcio dessa
qualidade, tornam-se
virtuosissimas, mas quando a
utilizam para o mal, tornam-se
absolutamente malignas.

A terceira razio ¢€ que,
possuidoras de lingua traicoeira,

nao se abstém de contar as suas



amigas tudo o que aprendem
através das artes do mal; e por
serem fracas, encontram modo
facil e secreto de se justificarem
através da bruxaria. Ver a
passagem do Eclesiastico, ja
mencionada: “E melhor viver
com um ledo ou um dragio que
morar com uma  mulher

» «

maldosa.” “Toda a malicia ¢ leve,
comparada com a malicia de uma
mulher.” E podemos ai aditar
que agem em conformidade com

o fato de serem muitissimo



impressionaveis.

Ha ainda quem traga a baila
outras explica¢des. Os pregadores
devem ficar muito atentos para a
forma como as utilizar. E verdade
que no Antigo Testamento as
Escrituras tém muito a dizer
sobre a malevoléncia das
mulheres, e isso em virtude da
primeira mulher sedutora, Eva, e
de suas imitadoras; depois,
contudo, no Novo Testamento,
ha uma mudanca do nome de

Eva para Ave (conforme nos diz



Sdo Jeronimo), e todo o pecado
de Eva é expungido pela bem-
aventuranca de Maria. Portanto,
cabe aos pregadores muito louva-
las sempre que possivel.

Porém, como nos nossos
tempos essa perfidia é mais
encontrada em mulheres do que
em homens, conforme nos
ensina a experiéncia, para os
ainda mais curiosos a respeito da
razao do fendmeno,
acrescentamos o que ja foi

mencionado: por serem mais



fracas na mente e no corpo, niao
surpreende que se entreguem
com mais frequéncia aos atos de
bruxaria.

Pois no que tange ao
intelecto, ou ao entendimento
das coisas espirituais, parecem ser
de natureza diversa da do
homem; fato que é defendido
pela légica das autoridades
respaldadas em varios exemplos
das Escrituras. Diz-nos Hecira:
“As mulheres, intelectualmente,

sdo como criancas.” E declara-



nos Lactancio (Institutiones, I11):
“Nenhuma mulher chegou a
compreender a filosofia, exceto
Temeste.” E nos Provérbios, 11
ha esta passagem descrevendo
uma mulher: “Um anel de ouro
no focinho de um porco, tal é a
mulher formosa e insensata.”
Mas a razao natural estd em
que a mulher é mais carnal do
que o homem, o que se evidencia
pelas suas muitas abominagoes
carnais. E convém observar que

houve uma falha na formac¢ao da



primeira mulher, por ter sido ela
criada a partir de uma costela
recurva, ou seja, uma costela do
peito, cuja curvatura ¢, por assim
dizer, contraria a retiddo do
homem. E como, em virtude
dessa falha, a mulher é animal
imperfeito, sempre decepciona e
mente. Pois diz Cato: “Quando
uma mulher chora, estd urdindo
uma cilada.” E  prossegue:
“Quando uma mulher Cchora,
trabalha para enganar um

homem.” O que é demonstrado



pelo caso da mulher de Sansdo,
que o persuadiu a lhe contar o
segredo de sua forca para depois
apresenta-lo aos filisteus, assim
enganando-o. E claro estd que a
primeira mulher tinha pouca fé;
porque, quando a serpente lhe
perguntou por que ndo comia de
todas as frutas do Paraiso, ela
respondeu: “Podemos comer do
fruto das arvores do jardim
mas... para que nio morrais.”
Demonstrando assim que

duvidava e que pouca fé tinha na



palavra de Deus. E tal é o que
indica a etimologia da palavra
que lhe designa o sexo, pois
Femina vem de Fe e Minus, por
ser a mulher sempre mais fraca
em manter e em preservar a sua
fé. E isso decorre de sua propria
natureza; embora a graca e a fé
natural nunca tenham faltado a
Virgem Santissima, mesmo por
ocasido da Paixio de Cristo,
quando carecia a todos os
homens.

Portanto, a mulher perversa



¢, por natureza, mais propensa a
hesitar na sua fé e,
consequentemente, mais
propensa a abjurd-la - fenomeno
que conforma a raiz da bruxaria.

E a respeito de sua outra
qualidade mental, qual seja, a
sua vontade natural, cumpre
dizer que, ao odiar alguém que
antes amava, passa a agitar com
ira e impaciéncia toda a sua
alma, exatamente como a forca
da maré ondulando e agitando

os mares. Muitas autoridades



fazem alusio a essa causa.
Eclesiastico, 25: “Nao hda coélera
que venca a da mulher.” E
Séneca (Tragédias, VIII): “Nem
labaredas sinistras, nem ventos
assoladores, nem armas
mortiferas: nada ha de mais
temivel que a lascivia e o 6dio de
uma mulher repudiada do leito
matrimonial.”

E isso é também comprovado
pelo caso da mulher que, em
falso testemunho, acusou José e

causou-lhe a prisdo por nao ter



consentido em praticar, com ela,
o crime de adultério (Génesis,
30). A causa mais poderosa a
contribuir para o crescimento da
bruxaria reside na rivalidade
deploravel entre pessoas casadas
e homens e mulheres solteiros.
Se isso ja ocorre entre as
mulheres devotas e santas, que
dizer entre as demais? Basta
consultar o Génesis, 21. Qual
nao foi a impaciéncia e a inveja
de Agar manifestada por Sara

quando a primeira concebeu;



como enciumada de Leia ficou
Raquel porque ndo tivera filhos
(Génesis, 30); e a inveja de Ana,
que era estéril, da fértil Fenena (I
Reis, 1); e de como Miriam
(Numeros, 12), por ter falado
mal de Moisés, acabou por
contrair lepra; e de como Marta
tinha  ciimes de  Maria
Madalena, porque, enquanto
trabalhava, Maria ficava sentada
(Lucas, 10). Vemos sobre esse
ponto o que diz o Eclesiastico,

37: “Nao vas consultar uma



mulher sobre sua  rival”
Querendo com isso dizer ser
inutil consulta-la, porque sempre
havera ciiime, ou seja, inveja, na
mulher perversa. E se entre si
assim se comportam as mulheres,
muito pior serd com relagio aos
homens.

Valério Maximo conta-nos
que quando Foronio, o rei dos
gregos, estava a morte, disse a
seu irmao Ledncio que nada lhe
faltava para completar-lhe a

felicidade, pois que nunca tivera



esposa. E quando Leoncio
perguntou-lhe de que modo
poderia uma mulher obstar o
caminho da felicidade,
respondeu-lhe Fordnio que todos
os homens casados sabiam
perfeitamente a resposta. E
quando perguntaram ao filésofo
Sécrates se ele se casaria,
respondeu: “Se ndo nos casamos,
tornamo-nos solitarios,
extinguimos nossa familia, e
nossa heranca vai para a mido de

um estranho; quando nos



casamos, porém, padecemos de
perpétua ansiedade, de queixas
lamuriosas, da censura do
conjuge, do intenso desprazer
nas relagdes, da garrulice da
sogra, da infidelidade e da
incerteza da vinda de um
herdeiro.” E fez essa declaragio
porque bem  conhecia o
problema. Pois como nos conta
Sao Jeronimo em seu Contra
Iouinianum: “Este Socrates teve
duas esposas, e embora as

suportasse com muita paciéncia,



ndo conseguia livrar-se de suas
contumélias e de suas
vitupera¢des clamorosas. Assim,
certo dia, quando ambas dele se
aproximaram a queixarem-se,
saiu e sentou-se diante da casa
para escapar daquela amolacio;
mas as mulheres acabaram
jogando-lhe por cima agua suja.
O filésofo, contudo, nio se
deixou abalar, dizendo: ‘Eu sabia
que depois do trovdo viria a
,

tempestade.”

H4 também a histéria de um



homem que, tendo a esposa
afogada num rio, comecgou a
procurar pelo corpo para retira-lo
da agua, caminhando porém em
sentido  contrario ao da
correnteza. E quando indagado
por que assim procedia, ja que os
corpos pesados sempre sdo
arrastados  pela  correnteza,
respondeu: “Quando viva, essa
mulher, por palavras e por atos,
sempre foi contraria as minhas
ordens. Portanto, procuro-a na

direcdo contraria porque, mesmo



morta, talvez ainda conserve
aquela disposicio contraria a
minha.”

E, com efeito, assim como,
em virtude da deficiéncia original
em sua inteligéncia, sao mais
propensas a abjurarem a fé, por
causa da falha secundaria em
seus afetos e paixoes
desordenados também almejam,
fomentam e infligem vingancas
varias, seja por bruxaria, seja por
outros meios. Pelo que nio

surpreende que tantas bruxas



sejam desse sexo.

As  mulheres  possuem
também memoria fraca; e nelas a
indisciplina é um vicio natural:
limitam-se a seguir seus impulsos
sem qualquer senso do que ¢
devido; e sua instru¢io segue a
medida da sua indisciplina, pois
muito pouco lhes é dado guardar
na  memoria.  Assim  diz
Teofrasto: “Quando entregamos
a tutela de nossa casa para a
mulher, reservando, porém, para

nossa propria decisdo algum



infimo pormenor, julga estarmos
manifestando para com ela grave
falta de consideracio e de
confianga, julga estarmos
incitando briga; a menos que
rapidamente nos aconselhemos,
resolvendo o problema, ela nos
val  preparar veneno,  val
consultar videntes e feiticeiros e
acabar se transformando numa
bruxa.”

Mas, quanto ao dominio
exercido pelas mulheres,

oucamos o que nos diz Cicero



nos  Paradoxos. Pode  ser
chamado de homem livre aquele
Cuja esposa O governa, cuja
esposa lhe impoe leis, lhe ordena
e o proibe de fazer o que deseja,
de sorte a ndo poder negar
qualquer coisa que ela lhe peca?
Eu o chamaria ndo apenas de
escravo, mas de o mais
desprezivel dos escravos, mesmo
quando descendente de familia
nobre. E Séneca, na descricdo do
carater de Medeia, diz: “Por que

deixas de seguir o teu impeto de



felicidade? De que tamanho ¢é a
vinganca em que te regozijas?”
Onde adita muitas provas de que
a mulher ndo se controlard e
seguird os seus impulsos até a
propria destruicio. Da mesma
forma, lemos a respeito das
muitas mulheres que se mataram
por amor ou por pesar, por nao
serem capazes de elaborar a sua
vinganca.

Sdao Jerdnimo, escrevendo
sobre Daniel, conta-nos a historia

de  Laodiceia, esposa de



Antiéquio, rei da  Siria:
enciumada, e para que seu
esposo ndo amasse Berenice, sua
outra mulher, mais do que a si
mesma, fez com que, primeiro,
ele, Antioquio, assassinasse
Berenice e sua filha para, depois,
se envenenar. E por qué? Porque,
nio conseguindo refrear-se,
acabou cedendo a seus proprios
impulsos. Portanto, diz-nos Sao
Joao Criséstomo, ndo sem razao:
“O! Mal pior que todos os males,

o da mulher perversa, seja rica



ou seja pobre. Pois se é mulher
de um homem rico, nio cessa,
noite e dia, de excitd-lo com
picardias, usando de adulagoes
maléficas e de importunagdes
violentas. Mas se é mulher de
homem pobre, nido cessa de
instigd-lo ao 6dio e a briga. E se é
uma viuva, aonde vai fica a
desprezar a todos, inflamada em
sua astucia pelo espirito do
orgulho.”

Se perquirirmos devidamente

vamos descobrir que quase todos



os reinos do mundo foram
derrubados por mulheres. Troia,
cidade prospera, foi, pelo rapto
de uma mulher, Helena,
destruida e, assim, assassinados
milhares de gregos. O reino dos
judeus padeceu de muitos
flagelos e de muita destruigdo
por causa de Jezebel, a maldita, e
de sua filha Atalia, rainha de
Jud4, que causou a morte dos
filhos de seu filho para que
pudesse reinar; e cada um deles

foi assassinado. O Império



Romano sofreu penosamente nas
maos de Cledpatra, a rainha do
Egito, a pior de todas as
mulheres. E assim com muitas
outras. Portanto, ndo admira que
hoje o mundo padeca em
sofrimentos pela malicia das
mulheres.

Passemos a examinar agora
os desejos carnais do proprio
corpo, de onde provém o mal
desarrazoado da vida humana.
Concordamos com o que diz

Cato de Utica: “Se pudéssemos



liviar o mundo das mulheres,
nao ficarfamos afastados de Deus
durante o coito. Pois que,
verdadeiramente, sem a
perversidade das mulheres, para
niao falar da bruxaria, o mundo
ainda permaneceria a prova de
inumeraveis perigos.” Ougamos o
que diz Valério a Rufino: “Tu
nio sabes que a mulher é a
Quimera, embora fosse bom que
o soubesses, pois aquele monstro
apresentava trés formas: a

cabeca, nobre e radiante, era a de



um ledo; o ventre obsceno, era o
de uma cabra; e a cauda
virulenta, era a de uma vibora.”
Queria assim dizer que a mulher,
embora seja bela aos nossos
olhos, deprava ao nosso tato e é
fatal ao nosso convivio.
Consideremos outra de suas
propriedades — a voz. Mentirosas
por natureza, o seu discurso a
um s6 tempo nos aguilhoa e nos
deleita. Pelo que sua voz é como
o canto das sereias, que com sua

doce melodia seduzem os que se



lhes aproximam e os matam. E os
matam esvaziando as suas bolsas,
consumindo as suas forcas e
fazendo-os renunciar a Deus.
Torna a dizer Valério a Rufino:
“A mulher, ao falar, provoca um
deleite com sabor de pecado; a
flor do amor ¢é a rosa, porque sob
o seu botio se escondem muitos
espinhos.” Ver Provérbios 5, 3-4:
“Porque os labios da mulher
alheia destilam mel, seu paladar
¢ mais oleoso que o azeite. No

fim, porém, é amargo como o



absinto.” [Sua garganta é mais
oleosa que o azeite. Mas as suas
partes inferiores sio  mais
amargas que o absinto.]
Consideremos também o seu
andar, a sua postura e o seu
habito, onde reside a vaidade das
vaidades. Nao ha homem no
mundo que tanto se dedique aos
seus estudos para agradar a Deus
quanto uma mulher se dedica a
suas vaidades para agradar os
homens. Exemplo disso ¢

encontrado na vida de Pelagia, a



meretriz que se aproximou de
Antidéquio enfeitada e adornada
da forma mais extravagante. Um
santo padre, chamado Nono,
viu-a e comegou a chorar
dizendo a seus companheiros
que nunca, em toda a sua vida,
se empenhara com tanta
diligéncia em agradar a Deus; e
tudo o que ainda disse dessa
impressdo acha-se preservado em
suas oracoes.

E disso que se lamenta no

Eclesiastico 7, e que ainda hoje a



Igreja também lamenta, em
virtude do grande numero de
bruxas. E eu encontrei uma
mulher mais amarga que a
morte, como a armadilha do
cagador: o seu coragio é uma
rede e as suas maos sdo algemas.
Os que agradarem a Deus, dela
haverio de escapar; mas os
pecadores  serdo  por ela
apanhados. Mais amarga que a
morte, ou seja, que o Diabo:
Apocalipse 6, 8 - “e o seu

cavaleiro tinha por nome Morte”.



Pois embora o Diabo haja
tentado Eva com o pecado, foi
Eva quem seduziu Adéo. E como
o pecado de Eva nio teria trazido
a morte para a nossa alma e para
0 N0ssO corpo se nao tivesse sido
também cometido por Adédo, que
foi tentado por Eva e nao pelo
Demonio, é ela mais amarga que
a morte.

Mais amarga que a morte,
mais uma vez, porque a morte é
natural e destr6i somente o

corpo; mas o pecado que veio da



mulher destrdi a alma, por priva-
la da graca, e entrega o corpo a
punicio pelo pecado.

Mais amarga que a morte,
sim, porque, embora a morte
corpérea seja inimigo terrivel e
visivel, a mulher ¢é inimigo
secreto e enganador.

E ao falar-se que ¢é mais
perigosa que uma armadilha, nao
se esta pensando na armadilha
dos cacadores, mas na armadilha
dos Demonios. Pois que os

homens ndo sio apanhados



apenas pelo desejo carnal
quando veem e ouvem as
mulheres. Diz-nos Sdo Bernardo:
“O seu rosto é como vento
caustico e a sua voz como o silvo
das serpentes: lancam conjuros
perversos sobre um ndmero
incontavel de homens e de
animais.” E ao falar-se que o seu
coracio ¢ uma rede, se esta
referindo a malicia inescrutavel
que reina em seus coragdes. E
suas maos sio como algemas para

prender: quando botam as maos



numa  criatura, conseguem
enfeitica-la, com o auxilio do
Diabo.

Em conclusdo. Toda bruxaria
tem origem na cobica carnal,
insacidvel nas mulheres. Ver
Provérbios, 30: “Ha trés coisas
insaciaveis, quatro mesmo que
nunca dizem: Basta!” A quarta é
a boca do utero. Pelo que, para
saciarem a sua lascivia, copulam
até mesmo com Demonios.
Poderiamos ainda aditar outras

razdes, mas jd nos parece



suficientemente claro que nao
admira ser maior o numero de
mulheres contaminadas pela
heresia da bruxaria. E por esse
motivo convém referir-se a tal
heresia culposa como a heresia
das bruxas e ndo a dos magos,
dado ser maior o contingente de
mulheres que se entregam a essa
pratica. E abencoado seja o
Altissimo, que até agora tem
preservado o sexo masculino de
crime tdo hediondo: como Ele

veio ao mundo e sofreu por nos,



deu-nos, a nos homens, esse

privilégio.

Qual o tipo de mulher
que se entrega, mais
que todas as outras, d
supersti¢do e d

bruxaria.

Cumpre dizer, conforme se
demonstrou na questao
precedente, que trés parecem ser
os vicios que exercem um

dominio  especial sobre as



mulheres perversas, quais sejam:
a infidelidade, a ambicio e a
luxuria. Sdo estas, portanto, mais
inclinadas que as outras a
bruxaria, por mais se entregarem
a tais vicios. Como desses trés
vicios predomina o ultimo, por
serem as mulheres insacidveis
etc., conclui-se que, dentre as
mulheres ambiciosas, as mais
profundamente  contaminadas
sdo as que mais ardentemente
tentam saciar a sua lascivia

obscena: as  adulteras, as



fornicadoras e as concubinas dos
poderosos.

Existem, conforme se 1é na
Bula Papal, sete métodos pelos
quais elas contaminam, através
da bruxaria, o ato venéreo e a
concepgao; primeiro:
fomentando no pensamento dos
homens a paixdo desregrada;
segundo: obstruindo a sua forga
geradora; terceiro: removendo-
lhes o membro que serve ao ato;
quarto: transmutando-os em

bestas pela sua magia; quinto:



destruindo a forca geradora nas
mulheres; sexto: provocando o
aborto; sétimo: oferecendo, em
sacrificio, criancas aos Demonios,
além de outros animais e frutas
da terra, com o que causam
enormes males. Cada um desses
métodos sera considerado
ulteriormente; concentremo-nos
por ora nos males causados aos
homens.

Consideremos, primeiro, os
que sdo enfeiticados pelo amor

ou pelo o6dio desmedidos,



embora seja tema de dificil
analise antes de estudarmos a
inteligéncia geral. Tomemo-lo,
porém, como fato estabelecido.
Pois que Santo Tomas (IV, 34),
ao tratar das obstrucdes causadas
pelas bruxas, mostra que Deus
concede ao Demoénio maior
poder contra o ato venéreo dos
homens do que contra qualquer
outro de seus atos; e dd como
razdo o fato de estarem as bruxas
entre as mulheres com mais

propensao a tais atos.



Diz-nos, ainda, que pelo fato
de o primeiro pecado que tornou
o homem escravo do Demonio
ter sido o do ato carnal, logo
maior o poder conferido por
Deus ao Diabo com relagio a
esse ato e ndo com relacdo aos
demais. Nao apenas isso: o poder
das bruxas é mais aparente nas
serpentes do que em outros
animais porque foi através da
serpente que o Demoénio tentou
a mulher. Por essa razio

também, conforme é mostrado,



depois o matrimonio, embora
seja obra de Deus, por ter sido
por Ele instituido, é, por vezes,
arruinado pelo Diabo: ndo por
viva for¢a - ja que se poderia
supO-lo mais forte que Deus -,
mas, com a permissio de Deus,
por algum impedimento
tempordrio ou permanente no
ato conjugal.

E podemos mencionar, a
proposito, o que nos é dado saber
pela experiéncia; tais mulheres

saciam os seus desejos obscenos



nao apenas consigo mesmas mas
com aqueles que se acham no
vigor da idade, de qualquer
classe ou condicdo; causando-
lhes, através de bruxarias de toda
espécie, a morte da alma, pelo
fascinio desmedido do amor
carnal, de tal forma a ndo haver
persuasio ou vergonha que os
faca abster-se de tais atos. E
desses homens, ja que as bruxas
ndo permitem que lhes aconteca
qualquer mal por se acharem sob

seu dominio, surge o maior



perigo de todos os tempos, qual
seja, o do exterminio da fé. E
assim crescem em nudmero as
bruxas, dia a dia.

Oxala tal ndo  fosse
verdadeiro. Mas, com efeito, pela
bruxaria se desperta o édio nas
pessoas unidas pelo Sacramento
do matriménio e se esfriam as
forcas generativas, deixando os
homens impossibilitados de
consumar o ato para geracdo da
prole. E como na alma coexistem

0 amor e o 0dio e nela nem



mesmo o Demonio pode entrar,
torna-se necessario perscrutar
essa questdo, para que tais coisas
ndo parecam inverossimeis para
quem quer que seja; e, de
argumento em  argumento,

tentaremos elucidar a matéria.



QUESTAO VII

Se as bruxas sdo capazes
de desviar o intelecto dos
homens para o amor ou

para o ddio.

Indaga—se se os Demonios, por

intermédio das bruxas, sio
capazes de incitar a mente dos

homens para 0 amor ou para O



6dio desmedidos; segundo as
conclusdes prévias, argumenta-se
nao serem disso capazes. Pois
que no homem existem trés
coisas: a vontade, 0
entendimento e o corpo. A
primeira ¢é governada pelo
préprio Deus (pois o coragdo do
rei estd nas maos do Senhor); a
segunda ¢ iluminada por um
anjo e a terceira, o corpo, ¢
governada pelo movimento dos
astros. Mas como os Demonios

nao sio capazes de causar



mudangas no corpo, muito
menos sdo capazes de incitarem o
amor ou o ddio na alma. O
corolario é evidente; apesar de
terem maior poder sobre as
coisas corpdreas do que sobre as
espirituais, ndao sao nem ao
menos capazes de modificar o
corpo, conforme se tem provado
muitas vezes. Ja que sdo
incapazes de criar formas
substanciais ou acidentais, exceto
através do auxilio de algum outro

agente, que agiria como seu



artifice. Faz-se a cita¢do, a
propdsito, do enunciado ja
mencionado: o que acredita na
possibilidade de uma criatura ser
transformada em outra, pior ou
melhor, ou de ser transmutada
em outra, de outra espécie ou
aspecto, salvo por determinacio
do Criador, é pior que um pagao
e que um herege.

Ademais, tudo o que age com
designio conhece o seu proprio
efeito. Se, portanto, o Demonio é

capaz de fazer pender a mente



dos homens para o 6dio ou para
0 amor, havia de ser também
capaz de ver o pensamento
interior no coracio do homem;
mas tal enunciado é contrario ao
que é dito no livro do dogma
eclesiastico: “O Demonio ¢é
incapaz de  ver  nossos
pensamentos intimos.” E adiante:
“Nem todos os pensamentos
maléficos tém sua origem no
Demonio, por vezes nascem de
nossa propria vontade.”

Nao so isso: 0 amor e o odio



dizem respeito a vontade, que se
acha enraizada na alma; por
conseguinte, ndo hd maneira de
serem causados pelo Diabo. Vem
a conclusio (Santo Agostinho):
“So Ele, que a criou, é capaz de
penetrar na alma.”

Além disso, pelo fato de o
Demonio ser capaz de influenciar
as emocoOes interiores, nao ¢
valido argumentar que seja capaz
de governar a vontade. Pois as
emocdes sio mais fortes do que

as forcas fisicas; e o Demonio



nada pode fazer no plano fisico,
como, por exemplo, formar carne
e sangue; e, logo, nada pode
realizar no plano das emogoes.
Mas, em contraponto a tal
argumento, temos que o Diabo
tenta o homem ndo apenas no
plano visivel, como também no
invisivel; o que, entretanto, nio
havia de ser verdadeiro caso ndo
pudesse exercer alguma
influéncia sobre a mente interior.
Ademais, Sio Jodao Damasceno

dizz “Todo mal e toda



obscenidade sdo concebidos pelo
Demonio.” E Dionisio, em De
Divin. Nom. 1V, declara: “Numa
multidio de Demonios reside a

causa de todo mal” etc.

Resposta. Em primeiro lugar, é
preciso distinguir as causas de
uma e de outra espécie; em
segundo lugar, havemos de
mostrar de que modo o Demdnio
¢ capaz de interferir na forca
interior da mente humana, vale

dizer, nas emoc¢des do homem; e,



em terceiro lugar, havemos de
extrair a conclusio correta.
Cumpre entender que a
causa de qualquer coisa pode ser
compreendida de duas maneiras:
ou é causa direta ou é indireta.
Pois que, quando determinado
fator predispde a algum efeito,
fala-se em causa ocasional e
indireta daquele efeito. Nesse
sentido, é possivel afirmar que no
lenhador que com seu machado
corta a madeira reside a causa do

fogo real. De maneira andloga,



podemos dizer que no Demonio
reside a causa de todos os nossos
pecados — ja que foi ele que
incitou o primeiro homem a
pecar: o pecado original foi,
assim, herdado por toda a raga
humana, predispondo-a a todos
os pecados. E nesse sentido que
se deve entender as palavras de
Sdao Jodo Damasceno e de
Dionisio.

Mas a causa direta é a que
determina, diretamente, o efeito.

Nesse sentido, o Demodnio nio é



a causa de todo pecado. Pois
nem todos os pecados sdo
cometidos por instigacio do
Demonio: alguns o sdo por nossa
prépria opc¢do. Pois nos diz
Origenes: “Mesmo que nio
existisse o Diabo, 0 homem ainda
ansiaria por alimento, por atos
venéreos e por todas essas coisas.
E desses vicios descomedidos
muitos podem ser os resultados,
salvo se se refrearem os apetites.
E refrear 0s desejos

descontrolados compete ao livre-



arbitrio do homem, sobre o qual
o Diabo nao tem poder.”

Mas como tal distincio ¢
ainda insuficiente para explicar
de que maneira o Demonio, por
vezes, promove uma frenética
fascinacdo de amor, convém
atentar que, embora nao lhe seja
dado instigar diretamente a
vontade do homem para o amor
desmesurado, ele é capaz de
fazé-lo por varios meios de
persuasio. E isso também de

duas maneiras: de forma visivel e



de forma invisivel. De forma
visivel, ao aparecer para as bruxas
em forma de homem: falando-
lhes materialmente e
persuadindo-as ao pecado. Assim
tentou Nnossos primeiros
ancestrais no Paraiso, na forma
de uma serpente; e assim tentou
Cristo, no deserto, aparecendo-
lhe em forma visivel.

Mas néo se va pensar ser essa
a unica maneira pela qual ele
influencia o homem. Se assim

fosse, nenhum pecado havia de



proceder das instrucdes do
Demonio, salvo quando por ele
sugerido em forma visivel.
Cumpre, portanto, esclarecer que
o Diabo o instiga a pecar também
na invisibilidade. E o faz de duas
maneiras: ora por persuasio, ora
por disposicdo. Por persuasio
instiga o pecado revelando ao
entendimento humano alguma
coisa como boa ou benévola. E
faz isso de trés formas:
revelando-a ao intelecto, ou as

percepgoes (ou sentidos)



interiores, ou as percepgoes
exteriores.

No primeiro caso, o intelecto
humano pode ser ajudado por
algum anjo bom a entender por
iluminacio, conforme diz
Dionisio; e para entendermos
alguma coisa, segundo
Aristoteles, temos que passar por
ela ou vivencid-la. Assim sendo,
o Demonio é capaz de imprimir
alguma forma representativa no
intelecto de sorte a desencadear

o ato do entendimento.



Poder-se-ia dizer que o
Demoénio ¢é capaz de tal
realizagio por seus poderes
naturais, que ndo se acham
diminuidos, conforme ja se
demonstrou.  Cumpre  dizer,
porém, que ndo o faz por
ilumina¢do, mas por persuasio.
Pois que o intelecto do homem é
de natureza tal que, quanto mais
iluminado, mais conhece a
verdade, e mais é capaz de
defender-se do embuste. E como

o Demonio pretende que o seu



embuste seja perene, a persuasiao
de que se utiliza ndo pode ser
chamada de iluminacdo. Poderia,
no entanto, ser designada de
revelacdo: pela persuasio
invisivel o Demoénio planta
alguma coisa nos sentidos
exteriores ou interiores. E,
destarte, o intelecto racional é
persuadido a realizar
determinada acio.

Vejamos de que modo ¢
possivel ao Demonio criar

determinada  impressio  nos



sentidos  internos. Cumpre
reparar que 0S corpos naturais
possuem uma propriedade inata:
a de serem movidos localmente
pelas  substancias  espirituais.
Claro isso esta no caso de nossos
proprios corpos, que sdo movidos
pelas nossas almas. Caso analogo
¢ o dos astros. Os corpos
naturais, porém, nao possuem
propriedade inata que os torne
diretamente sujeitos a certas
influéncias (e nos referimos aqui

as influéncias externas, nao as



influéncias das quais estejamos
informados). Pelo que se torna
necessaria a concorréncia de
algum agente corporeo,
conforme é provado no sétimo
livro da Metafisica. Os corpos
naturais obedecem, nos seus
movimentos locais, aos anjos
bons e aos anjos maus. E por
causa disso que os Demonios sdo
capazes, através de movimento
localizado, de colher o sémen e
emprega-lo na producio de

resultados prodigiosos. E assim



que os magos do farad
produziam serpentes e animais
reais, ao juntarem 0S
correspondentes agentes ativos e
passivos. Por conseguinte, nada
ha que impeca os Demonios de
promoverem 0  movimento
localizado dos corpos materiais
(exceto quando Deus nio
permite).

Passemos agora a examinar
de que modo o Diabo é capaz de
excitar, através do movimento

localizado, a fantasia e as



percepgOes sensitivas interiores
dos homens, por aparigoes e por
agdes  impulsivas. Convém
lembrar a que causa atribui
Aristételes (De sommo et uigilia)
as apari¢oes em sonhos. Quando
um animal dorme, o sangue flui
para a sede mais profunda dos
sentidos, de onde manam
impulsos moventes ou
impressdes, originarias das
impressdes pregressas retidas na
mente, ou seja, na fantasia ou na

imagina¢do, que, segundo Santo



Tomads, sio uma mesma coisa,
COMO Veremos.

Por fantasia ou imaginacdo
designamos uma espécie de
repositério das ideias recebidas
pelos sentidos. E é através dai
que os Demonios excitam ou
estimulam as percepgoes
internas, ou seja, as Imagens
conservadas nesse repositorio,
parecendo que naquele
momento sao percepgdes novas
recebidas do exterior.

A verdade é que nem todos



sdo acordes nesse ponto; a quem
interessar ocupar-se com essa
questao cumpre atentar para o
numero e a fun¢io de cada uma
das percepgoes interiores.
Segundo Avicena, em seu livro
Sobre a mente, sio em numero
de cinco: sentido comum,
fantasia, imaginacio,
pensamento e memoria. Mas
Santo Tomds, na primeira parte
da 79° questdo, afirma serem
apenas quatro, ja que a fantasia e

a Imagina¢do sao uma mesma



coisa. Para evitarmos maior
prolixidade, preterimos o muito
que ainda se comenta a respeito
desse assunto.

Basta lembrar que a fantasia
é o repositdrio das ideias, mas a
memdria parece ser algo distinto.
Pois que a fantasia é o repositério
dos instintos, que ndo sio
recebidos através dos sentidos.
Assim, quando um homem vé
um lobo, foge ndo por causa de
seu aspecto ou de sua cor

ameacadores (que sdo ideias



recebidas pelos sentidos
exteriores e conservadas em sua
fantasia), mas sim porque o lobo
¢ seu inimigo natural. E isso o
homem sabe, seja por instinto,
seja por medo, elementos
diversos do pensamento, que
reconhece o lobo como hostil e o
cdo como amigo. No entanto, o
repositério dos instintos ¢ a
memoria. E recepcdo e retengdo
sdo duas coisas distintas nos
vivos; pois os de humor ou

disposicao  umido  recebem



prontamente, mas retém com
dificuldade; o contrario se da nos
de humor seco.

Voltando a questio. As
aparicoes que vém ao homem em
sonhos procedem das ideias
retidas no repositério da sua
mente, através de  um
movimento local natural causado
pelo fluxo de sangue para a sede
primordial e mais profunda das
suas faculdades perceptivas;
falamos assim de um movimento

local intrinseco na cabeca e nas



células do cérebro.

O mesmo pode acontecer
através de um movimento local
similar criado pelos Demonios. E
tais fendmenos podem acontecer
nio s6 a quem esteja dormindo,
mas também a quem esteja
desperto.  Pois  nestes  os
Demonios sio também capazes
de estimular e excitar as
percepcdes e os humores
internos: as ideias retidas no
repositério da mente sdo dali

retiradas e se desvelam a fantasia



e a imaginacdo: aos homens
parecem  ser tais imagens
verdadeiras. E a isso da-se o
nome tentacdo interior.

Nio admira que o Diabo
possa gerar esse fendmeno por
sua propria for¢a natural; ja que
qualquer homem, por si mesmo
— estando desperto e usando de
sua  razdo -, €  capaz
voluntariamente de recolher de
seus repositorios as imagens la
retidas; dessa forma, é capaz de

evocar qualquer imagem que



desejar. E sendo esse fendmeno
verdadeiro, é facil entender a
excessiva fascina¢do no amor.

Sdo duas as maneiras pelas
quais os Demonios, como ja se
disse, evocam no homem
imagens dessa espécie. Por vezes,
fazem-no sem subjugar a razao
humana, como no caso da
tentagio e no exemplo da
imaginac¢do voluntdria. Noutras
ocasides, porém, agrilhoam por
completo o uso da razdo; é o caso

dos deficientes por natureza, dos



loucos e dos ébrios. Nao ¢é de
causar espécie, assim, serem
capazes 0s Demonios de
aprisionar, com a permissio de
Deus, a razdo humana; e a esses
homens se lhes qualifica de
delirantes, porque os sentidos
lhes foram arrancados pelo
Demonio, de duas formas: com
ou sem o auxilio das bruxas. Pois
que Aristdteles, na obra citada,
declara serem eles movidos
apenas por infima centelha,

como o que ama pela imagem



mais remota de seu amor e o que
odeia pela imagem mais remota
de seu o6dio. Portanto, tendo os
Demonios  aprendido,  pela
observagido dos atos humanos, a
que paixdes estio os homens
mais propensos, incitam-nos ao
amor e ao Odio desmedidos,
imprimindo-lhes na imagina¢ao
o seu proposito, da forma mais
forte e mais eficaz. E isso lhes é
muito facil, pois ao amante é facil
recordar a imagem de sua

amada, retendo-a



prazerosamente em seus
pensamentos.

Mas ¢é por bruxaria que
realizam tais obras, quando para
tal se utilizam de bruxas, por
virtude do pacto com elas
firmado. Nao nos é possivel,
porém, tratar desse assunto em
muitos pormenores, em
decorréncia do enorme numero
de casos dessa espécie entre
clérigos e entre leigos. Quantos
adulteros ja nao repeliram a mais

linda das esposas para se



entregarem lascivamente a mais
perversa das mulheres!

Sabemos do caso de uma
velha mulher que, segundo o
relato dos irmidos de um certo
mosteiro, dessa forma nio sé
enfeiticou sucessivamente trés
abades como os matou e, da
mesma maneira, fez enlouquecer
a um quarto. Pois confessou ela
publicamente e sem medo:
“Assim fiz e assim faco, e ndo me
podem resistir pelo muito que

comeram do meu estrume”, disse



ela, pondo a mostra uma parte
de seu braco. Devo admitir que,
como ndo dispunhamos de
argumentos  evidentes  para
processa-la ou para trazé-la a
julgamento, ainda esta viva até
hoje.

Cumpre lembrar o que ja foi
dito: o Demonio, invisivelmente,
induz o homem ao pecado, nao
s persuadindo-o, mas
predispondo-o. Embora nao seja
muito pertinente no momento,

diga-se que, por admoestacio



semelhante da disposi¢do e dos
humores humanos, o Deménio
torna o homem mais predisposto
ao odio, a concupiscéncia e as
paixdes. Quando tais emocgdes
sdo despertadas, mais facilmente
a elas sucumbe. Claro esta que o
homem com um corpo assim
predisposto mais propenso estd
para a elas render-se. Mas como
¢ dificil citar precedentes, ha de
encontrar-se ~ maneira  mais
simples de demonstra-los para

adverténcia aos fiéis. Na Parte 11



deste livro tratamos dos remédios
que permitem libertar os homens

enfeiticados.

Do método de pregar
as pessoas sobre o

amor desvairado.

A respeito do que dissemos nos
paragrafos precedentes, cabe ao
pregador indagar se ¢ ponto de
vista catdlico sustentar serem as
bruxas capazes de contaminar a

mente dos homens pela paixdo



desenfreada  por  mulheres
desconhecidas - inflamando de
tal forma seus coragdes ao ponto
de persistirem nesse amor, a
despeito da vergonha ou do
castigo, das palavras ou dos atos;
cabe indagar se ¢é catdlico
fomentar de tal forma o 6dio nos
casais a ponto de ndo
conseguirem procriar; e de, no
siléncio profundo da noite,
passarem a percorrer grandes
distincias na busca de amantes e

de parceiras ilicitas.



O pregador vai encontrar, a
proposito, alguns argumentos na
questdo precedente. Por outro
lado, basta dizer que ha certas
dificuldades nessas questdes a
respeito do amor e do odio.
Porque essas paixdes invadem a
vontade, que por si s6 havia de
agir sempre na liberdade, e de
ndo ser coagida, por qualquer
outra criatura, exceto por Deus,
unico capaz de governa-la. Pelo
que fica claro que nem o

Demébnio nem a bruxa a seu



servico podem forcar a vontade
do homem ao amor ou ao édio.
Pois bem: assim como a vontade,
0 entendimento existem
subjetivamente na alma, e s6
Deus é capaz de nela penetrar,
por té-la criado, a questio se
acha permeada de dificuldades
que impedem o desvelamento da
verdade.

Cumpre considerar primeiro
o enfatuamento e o 6dio, para
depois tratarmos do

encantamento dos  principios



germinativos.

Embora o Demonio nédo seja
capaz de interferir diretamente
no entendimento e na vontade
do homem, é capaz, segundo
todos os tedlogos no segundo
Livro das senten¢as (que trata
dos poderes do Demoénio), de
atuar sobre o corpo ou sobre as
faculdades, que ao corpo
pertencem ou a ele estdo
vinculadas, sejam elas as
percepgOes internas, sejam as

externas. Tal é comprovado, com



toda a razdo e toda a autoridade,
na questdo precedente, caso se
dé a devida atencdo ao ponto;
caso contrario, ha ainda a
autoridade de Jo, 2: “O Senhor
disse a Satanas: Pois bem, ele esta
em teu poder, poupa-lhe apenas
a vida.” O poder sobre Jo era
exercido apenas sobre o corpo,
ndo sobre a alma (poupa-lhe
apenas a vida). Mas o poder que
Deus outorgou a Satanas sobre o
corpo de J6 estendia-se também

a todas as faculdades ligadas ao



corpo, ou seja, as quatro ou cinco
percepcdes internas e externas: o
sentido comum, a fantasia ou
imaginagdao, o pensamento e a
memoria.

Tomemos o exemplo dos
porcos e das ovelhas. Pois os
porcos retornam por instinto a
sua casa. E por instinto natural as
ovelhas distinguem um lobo de
um cdo, vendo no primeiro o seu
inimigo e no segundo, o amigo
de sua natureza.

Consequentemente, como



todo o nosso conhecimento
racional vem dos nossos sentidos
(pois que Aristoteles diz, no
segundo livro Sobre a mente, que
o homem inteligente ha de estar
ciente dos fantasmas que o
assombram), o Demonio é capaz
de interferir em nossa fantasia
interior, ensombrecendo nosso
entendimento. Nao se quer com
isso dizer, porém, que sé o faga
diretamente sobre o intelecto,
mas também por intermédio de

espectros  criaturais.  Porque,



ademais, nada ¢ amado até que
se conheca.

Outros exemplos poderiam
ser aditados: o do ouro que o
avaro ama porque conhece o seu
poder etc. Logo, ao ser
obscurecido o entendimento,
também o ¢ a vontade nos seus
afetos. Mais: o0 Demonio é capaz
de promover esse efeito com ou
sem o auxilio das bruxas; e tais
coisas podem acontecer por mera
falta de previsio. Havemos de

dar, porém, exemplos de varios



tipos. Pois que foi dito (Tiago, 1):
“Todo homem é tentado quando
se afasta de seu préprio desejo, e
¢ seduzido. Quando o desejo
lascivo ¢é concebido, traz o
pecado; e o pecado, quando
consumado, traz a morte.” Esta
escrito (Génesis, 34): “Dina, a
filha que Lia tinha dado a Jaco,
saiu para ver as filhas da regido.
Tendo-a visto Siquém, filho de
Hamor, o heveu, principe
daquela terra, raptou-a e dormiu

com ela, violentando-a. Seu



coracio prendeu-se a Din4, filha
de Jacd: ele amou a jovem e
soube falar-lhe ao coragdo.” E
segundo a glosa: “Quando a
mente enferma renuncia a seus
proprios interesses e passa a dar
atencdo, como Dind, aos
interesses alheios, ¢ desviada do
bom caminho e torna-se una
com os pecadores.”

O desejo lascivo pode surgir
de modo independente da
bruxaria — pela simples tentagdo

do DemoOnio, como se mostra a



seguir. Pois lemos em II Samuel,
13 que Amnon se enamorou
desesperadamente de sua prépria
irmd Tamar e se consumia de tal
modo por ela que adoeceu de
paixdo. Mas ninguém havia de
incidir em tamanho e em tio
hediondo crime sem que fosse
totalmente corrupto e
gravemente tentado pelo
Demonio. Pelo que diz a glosa:
“Eis nesse passo uma
adverténcia: é-nos permitido, por

Deus, que sempre em guarda



estejamos para ndo  sermos
dominados pelo vicio e pelo
principe do pecado que aos
desatentos promete falsa
tranquilidade, e da distragdo se
aproveita para mata-los.”

Faz-se mengdo a essa espécie
de paixdo no livro dos santos

[<

padres: “Por mais que se
distanciem dos pecados carnais,
sio por vezes tentados pela
paixdo das mulheres mais do que
seria possivel imaginar.” Pelo que

diz o apostolo em II Corintios,



12: “Foi-me dado um espinho na
carne, um anjo de Satands, para
me esbofetear e me livrar do
perigo da vaidade.” Sobre o que
diz a glosa: “Foi-me dada a
tentacdo pela luxuria. Mas o que
é tentado e ndo cede a tentacio
nio ¢ pecador, apesar da
provacio ao  exercicio da
virtude.” E por tentacdo entenda-
se a tentacdo pelo Diabo e nao
pela carne, que ¢é sempre
pequena e venial. O pregador ha

de encontrar, a propdsito, muitos



exemplos.

O terceiro ponto - que o
amor desmedido procede das
obras maléficas do Demonio - foi
discutido acima; falemos dessa
tentacao.

Pode-se indagar da
possibilidade de a paixdo
desenfreada ser causada nio pelo
Diabo mas tido somente pela
bruxa. A essa indagacio se pode
responder de vdrias maneiras.
Primeiro, se o homem tentado

tem uma esposa bela e honesta,



ou, o contrario, no caso da
mulher etc. Em segundo lugar, se
o juizo da razdo se acha de tal
forma agrilhoado que, seja por
atos, seja por palavras, seja
mesmo por culpa, lhe ¢é
impossivel resistir ao desejo
lascivo. E em terceiro lugar,
sobretudo, quando nao consegue
conter-se e se vé forcado, apesar
da dificuldade da jornada, a
transpor grandes distancias, de
dia ou a noite, para consumar

seu desejo lascivo (conforme se



depreende das confissdes desses
homens). Pois, como diz Sao
Jodo Criséstomo a respeito de
Mateus, 20 (que trata do
jumento montado por Jesus):
“Quando o Demoénio possui a
vontade do homem pelo pecado,
ele o transporta para onde
quiser.” Da o exemplo do navio
no mar sem timao, que o vento
conduz para onde quiser; e do
homem firmemente sentado
num cavalo; e do rei que tem

dominio sobre um tirano. E, em



quarto lugar, é demonstrada pelo
fato de que, as vezes, sdo subita e
inesperadamente levados para
longe, noutras, transformados,
de sorte a nada o impedir. E
também  demonstrada  pela
hediondez de seu aspecto.

Antes de prosseguir a questdo
seguinte — a respeito do efeito da
bruxaria sobre o principio
generativo - precisamos

esclarecer tais argumentos.

Resolugdo dos argumentos.



No primeiro diz-se que a vontade
do homem ¢ governada por
Deus, assim como 0
entendimento o é por um anjo
bom. Clara é a explicacio. O
intelecto ¢ iluminado tao s6 por
anjos bons, para o conhecimento
da verdade, donde procede o
amor daquilo que é bom, pois a
verdade e o real sio uma mesma
coisa. Pode também o intelecto
ser obscurecido pelos anjos do
mal no conhecimento do que

parece ser verdadeiro: pelo



embaralhamento das ideias e
imagens recebidas e armazenadas
por meio das percepcdes — de
onde vem a paixdo desmedida
por algo aparentemente bom,
como o prazer corporeo, pelo
qual tanto se empenham os
homens.

Com o segundo argumento
se advoga ser o Demonio incapaz
de promover alteracdes fisicas
nos corpos; e isso, em parte, é
verdadeiro, em parte, ndo -

mormente com relagio a trés



espécies de mutagdo. Pois que o
Diabo ndo consegue transfigurar
os corpos na totalidade da sua
forma e da sua compleicio (o
que seria mais bem designado
como (criagdo, € nao como
transfigura¢do), sem o recurso de
algum outro agente, ou sem a
permissdo de Deus. Ao falarmos,
porém, de transfiguraciao
qualitativa - para a saude ou
para a doenga, por exemplo -,
como ja se mostrou, vemos ser o

Diabo capaz de infligir ao corpo



diversas enfermidades, inclusive
a da perda do juizo, e ser capaz,
portanto, de causar amor e 6dio
desmesurados.

Convém aditar uma terceira
espécie de mutagdo: a do corpo
invadido por anjo do bem ou do
mal - de forma andloga a
penetra¢io de Deus na alma, ou
seja, na esséncia da vida.
Quando, porém, falamos de um
anjo, sobretudo de um anjo mau,
penetrando no corpo, como no

caso da obsessdo, vemos que ele



nio penetra além dos limites da
esséncia do corpo; porque nessa
outra esfera sé Deus o Criador é
capaz de ingressar — pois foi Ele
que a criou como esséncia
intrinseca da vida. Diz-se, porém,
que o Demonio penetra no corpo
quando nele promove algum
efeito: “porque, onde ele opera,
14 se encontra”, declara Sdo Joao
Damasceno. Assim, ele opera nos
limites da matéria corpdrea, mas
nio no interior da esséncia

mesma do corpo criatural.



Donde se conclui que o corpo
deve ter duas propriedades, a
material e a espiritual, andlogas
as que distinguem o real do
aparente. Portanto, quando o
Diabo entra no corpo, se instala
nas forgas vinculadas aos seus
6rgdos, sendo capaz de nelas
criar impressoes. E através dessas
operagoes e impressoes projeta-se
um  espectro  perante 0
entendimento — como no caso da
visio de certas cores, conforme é

dito no terceiro livro De Anima.



Tais impressoes penetram
também na vontade. Pois que a
vontade forma a sua concepgio
do que de bom provém do
intelecto, desde que o intelecto
interprete a percep¢ido como boa,
seja na realidade, seja na
aparéncia.

No terceiro argumento diz-se
que o conhecimento das ideias
provindas do cora¢io pode dar-
se de duas maneiras: ora se
vendo os seus efeitos, ora as

lendo, realmente, no intelecto.



No primeiro caso, ndo s6 podem
vir a ser conhecidas por um anjo,
mas também por um homem,
embora se venha demonstrar que
os anjos sio mais habilidosos
nessa questdo. Pois que, vez ou
outra, se tornam os pensamentos
manifestos ndo apenas por
alguma acdo externa, mas
também por alguma modificagao
do semblante. Os médicos, por
exemplo, sdo capazes de discernir
certos estados emotivos do

homem tomando-lhe o pulso.



Donde nos diz Santo
Agostinho (De Diuin. Daem.):
“De vez em quando, é facilimo
descobrir a disposi¢ao animica de
um homem, ndo sé pelas suas
palavras, mas pelos seus préprios
pensamentos, que nio passam de
sinais da alma expressos pelo

>

corpo.” Nao obstante nas suas
Retractationes declare nao existir
uma regra  definida  que
estabeleca de que modo isso
possa ser feito, em minha opinido

ele reluta em admitir ser o



Demoénio capaz de conhecer
nossos pensamentos intimos.

De outro ponto de vista, os
pensamentos do intelecto e os
pendores da vontade s6 podem
ser conhecidos por Deus. Porque
a vontade das criaturas racionais
se acha subordinada a Deus tao
somente: nela s6 Ele pode
intervir: ¢ FEle a sua causa
primeira e a sua finalidade
ultima. Portanto, o que se
encontra na vontade ou o que

dela depende s6 ha de ser



conhecido por Deus. Néo s6 isso:
¢ manifesto o que s6 da vontade
depende, quando se consideram
as coisas pelas suas acgoes
resultantes. Pois quando o
homem tem a faculdade do
conhecimento, e o entendimento
que dai advém, a usa conforme a
sua vontade.

Provado esta, por
conseguinte, pelo que foi dito,
que aos espiritos nao é permitido
penetrar na alma; logo, nao lhes

¢ dado, naturalmente, conhecer



0 que se passa na mente
humana, mormente o que se
passa nas profundezas da alma.
Pelo que, quando se afirma ser o
Demonio incapaz de ver o intimo
do coragio dos homens e,
portanto, incapaz de mover o
cora¢do dos homens para o amor
ou para o 6dio - e porque ele
toma conhecimento dos seus
pensamentos através de seus
efeitos visiveis —, sendo nessa
matéria mais habilidoso do que

os homens. Destarte, por algum



modo sutil, ele é capaz de
inclinar os homens para o amor
ou para o 6dio, criando espectros
e escurecendo-lhes o intelecto.
Cumpre, no entanto,
declarar, a guisa de consolo, para
atenuar as apreensdes dos
virtuosos: quando a alteragio
corporea sensivel e exterior que
acompanha o  pensamento
humano ¢é tio vaga e
indeterminada que o Diabo nio
a consegue deslindar - sobretudo

quando o  virtuoso  estd



desocupado do estudo e das boas
obras -, passa a molesta-lo
principalmente  pelos sonhos,
conforme nos é dado saber pela
experiéncia. Mas quando o efeito
fisico do pensamento é forte e
determinado, o Diabo ¢é capaz de
saber, pela fisionomia da pessoa,
se 0s seus pensamentos se acham
voltados para a inveja ou para a
luxtria. Cumpre porém
deixarmos a questio em aberto
quanto a possibilidade de dessa

forma ter 0 Demonio



conhecimento de todas as
circunstancias etc. etc.; nao
obstante, o certo é ser capaz de
tomar conhecimento de tais
circunstancias pelo seus
resultados subsequentes.

Pelo quarto argumento temos
que, embora s6 a Deus seja
possivel adentrar em nossa alma,
¢ possivel aos anjos do bem ou
do mal adentrar em nosso corpo,
da maneira ja revelada. E,
destarte, sdo  capazes de

promover em nos o ddio ou o



amor.

Quanto ao outro argumento
— de que os poderes do espirito
sdo superiores aos poderes fisicos,
os quais ndo seriam modificados
pelo Demonio, ja que, na carne e
no 0sso, podem ser acelerados ou
retardados. Mas o Demonio
promove tais fenOmenos nio
com a finalidade de neutralizar
ou de estimular percepgoes
interiores ou exteriores, mas sim
para seu préprio proveito; pelo

que tira maior proveito ao



enganar os sentidos e ao iludir o

intelecto.

QUESTAO VIII

Se as bruxas sdo capazes
de obstruir as forgas
generativas ou de impedir

0 ato venéreo.

O fato de as meretrizes e as

prostitutas mais se entregarem a



bruxaria é consubstanciado pelas
formulas magicas professadas
pelas bruxas contra o ato da
procriagio. E para melhor
elucidar a verdade vamos
considerar os argumentos dos
que nao partiham de nosso
ponto de vista a respeito.
Afirma-se, em primeiro lugar,
que encantamentos dessa
natureza ndo sao possiveis, pois,
se o fossem, seriam igualmente
aplicados as pessoas casadas;

mas, como o0 matrimonio ¢ obra



de Deus e a bruxaria obra do
Diabo, entdo as obras do Diabo
seriam mais poderosas que as de
Deus. No entanto, admitindo-se
que s6 sejam aplicadas aos
fornicadores e aos solteiros,
vemo-nos confirmando o ponto
de vista dos que afirmam nio
existir realmente a bruxaria, salvo
na imaginacio dos homens;
opinido, alids, refutada na
Questao I. Ou, entdo, teremos de
aventar uma outra hipdtese para

explicar por que 0S



encantamentos sO atingem os
solteiros e ndo os casados; e a
unica explicagdo possivel estaria
em dizer que o matrimonio é
obra do Senhor. E como, de
acordo com os teologos, tal
explicacdo nao ¢é valida, persiste o
argumento de que as obras do
Diabo devem ser mais fortes do
que as de Deus, mas como ¢é
impréprio sustentar tal
afirmacdo, impréprio também ha
de ser sustentar que os atos

venéreos possam ser impedidos



pela bruxaria.

O Diabo, afirma-se mais uma
vez, ndo é capaz de interferir nas
acoes naturais - tais como no
comer, no caminhar, no ficar de
pé, porque se o fosse, destruiria o
mundo todo.

Nao apenas isso: como o ato
venéreo é comum a todas as
mulheres, se fosse obstruido,
haveria de sé-lo com relagio a
todas elas; mas isso nido ¢
verdadeiro, e, logo, bom ¢é o

primeiro argumento. Os fatos,



todavia, provam que tal
argumento ndo ¢ verdadeiro;
pois quando um homem se diz
estar enfeiticado, embora nio
seja capaz de copular com
determinada mulher, é capaz de
fazé-lo com as outras; e a razio é
que nao deseja com ela copular
e, portanto, nada pode fazer a
respeito.

Do outro lado - o lado
verdadeiro - estd o que declaram
as Decretais (se por sortilégio

etc.), assim como o que declaram



tedlogos e  canonistas, ao
tratarem do  obstaculo ao
matrimonio  causado  pelas
bruxarias.

Ha também uma outra razio:
como o Demodnio ¢ mais
poderoso que o homem e o
homem ¢ capaz de anular as
forcas generativas através de
ervas frigidas ou de tudo mais
que se possa imaginar, portanto,
muito mais serd o Diabo capaz de
fazer, por seu maior

conhecimento e sua maior



astucia.

Resposta. A verdade se torna
suficientemente evidente a partir
de dois pontos ja discutidos,
embora ainda ndo se tenha
explicitado o método de
obstru¢do ao ato venéreo. Pois ja
se demonstrou que a bruxaria
ndo existe apenas na imaginagao
dos homens e sim de fato; com
efeito, podem acontecer
incontaveis encantamentos reais

com a permissio de Deus.



Demonstrou-se também que ¢é
mais notdria a permissio de
Deus para o encantamento do
ato venéreo (ou das forcas
generativas), pela sua maior
corruptibilidade, do que dos
demais atos humanos. Mas a
respeito do método que
possibilita ~ tal  impedimento
cumpre observar que ndo s6
interfere  com  as  forcas
generativas, mas também com a
forca da imaginacdo ou da

fantasia.



Pedro de Palude (III, 34)
aponta cinco métodos. Diz esse
autor que o Demonio, por ser
espirito, tem poder sobre os
corpos criaturais, promovendo ou
impedindo o seu movimento
local. E, portanto, capaz de
impedir que o0s corpos se
aproximem um do outro, direta
ou indiretamente, interpondo-se
sob alguma forma corpdrea. Foi o
que se deu com o jovem que
embora tivesse se casado com sua

jovem donzela, ja havia se



comprometido com um falso
deus e, consequentemente, nao
conseguiu, depois de casado,
copular com a donzela. Em
segundo lugar, o Demonio ¢é
capaz de ora excitar, ora esfriar
os homens no seu desejo, através
de elementos secretos cujo poder
ele bem conhece. Em terceiro
lugar, é capaz de perturbar de tal
forma a percep¢io e a
imagina¢do dos homens de sorte
a fazer com que as mulheres lhes

parecam repulsivas: ja que ele



pode, como foi dito, influenciar a
imagina¢do. Em quarto lugar, é
capaz de impedir a erecio do
membro  viril, adaptado a
frutificacdo, assim como é capaz
de impedir qualquer movimento
local. Em quinto lugar, é capaz
de impedir o fluxo da esséncia
vital para os membros em que
reside a forca motriz - como
ocluir os canais seminiferos,
impedindo que a esséncia vital
escoe ou seja projetada dos

canais germinativos, causando-



lhes uma disfun¢do que pode se
dar de varias formas.

Pedro de Palude, ademais,
continua em concordincia com o
que ja foi mencionado e
defendido por outros doutores
da Igreja. Porque Deus confere
ao Demonio mais amplitude de
acdo contra esse ato do que
contra os demais, porque foi
através dele que o pecado
original se disseminou. De forma
semelhante, as serpentes sio

mais subordinadas as formulas



madgicas que os outros animais. E
diz-nos um pouco mais adiante:
“O mesmo se da no caso das
mulheres, pois que o Diabo é
capaz de anuviar-lhes de tal
forma o entendimento que
chegam a considerar os seus
maridos tdo repugnantes que nao
lhes permitem, em hipotese
alguma, deitar-se com elas.”
Mais adiante esse autor tenta
descobrir a razdo por que é maior
0 numero de homens

enfeiticados com relagio a tal



ato; declara entdo que a
obstru¢io, pelo geral, ocorre no
canal seminal, ou entio o
encantamento impede a erecao,
o que mais facilmente acontece
aos homens; por isso, maior o
numero de homens enfeiticados
que o de mulheres. Poder-se-ia
afirmar também que, sendo as
bruxas em sua maioria mulheres,
procuram mais os homens do
que a outras mulheres para
copularem. Agem = também

afrontando mulheres casadas,



aproveitando-se de todas as
oportunidades para o adultério,
quando entdo o homem passa a
ser capaz de copular com outras
mulheres mas ndo com a sua
propria; de forma semelhante as
mulheres passam a procurar
outros amantes.

Adita ainda o autor que Deus
permite ao Demonio afligir os
pecadores mais amargamente do
que aos justos. Pelo que o anjo
disse a Tobias: “Ele confere

poder ao Demonio sobre os que



se entregam a luxuria.” Embora
tenha por vezes também poder
sobre os justos, como no caso de
J6, mas nao com relagio as
fungdes genitais. Pelo que devem
se devotar a confissdo e a outras
boas obras, para que o ferro ndo
permaneca na ferida e seja em
vio o tratamento. Essas as
ponderacdes de Pedro.
Entretanto, o método para a
eliminagdo de tais efeitos sera

indicado na Parte II desta obra.



Esclarecendo algumas
duvidas incidentais a
respeito da copulagdo
impedida pelas

bruxarias.

Incidentalmente, porém, indaga-
se por que ha o bloqueio dessa
fungdo com relagio a algumas
mulheres e ndo com relacdo a
outras. Damos a resposta de Sao
Boaventura. Ou a bruxa aflige as
pessoas escolhidas pelo Demonio

ou ¢ porque Deus ndo permite



que sejam afligidas as outras
pessoas. Pois que o proposito
secreto de Deus nesses casos ¢é
obscuro, conforme ¢ revelado
pelo caso da esposa de Tobias. E
aduz:

“Se for perguntado de que
modo o Demonio promove esse
efeito, ha de responder-se que
obstrui a for¢a genital, nao de
forma intrinseca, pela lesio do
6rgao, mas de forma extrinseca,
inutilizando-o. Logo, por ser

obstrucio artificial e ndo natural,



¢ capaz de tornar o homem
impotente face a determinada
mulher mas nido face as outras;
ao remover a inflamacio de seu
desejo lascivo por ela, mas nao
pelas outras - seja através de seus
proprios poderes, seja através de
alguma erva ou pedra, ou ainda
através de algum meio natural
oculto. Tal assertiva estd em
concorddncia com a de Pedro de
Palude.

Nao apenas isso: como a

impoténcia, vez ou outra, ¢



causada por frieza natural, ou
por alguma outra falha natural,
pergunta-se de que modo seria
possivel  distinguir entre a
determinada por bruxaria e a de
outra natureza. Hostiense da a
resposta em sua Summa (embora
esta nao deva ser pregada
publicamente):  “Quando o
membro nio fica ereto de forma
alguma, e nunca é capaz de
realizar o coito, tem-se entdo o
sinal de impoténcia natural;

todavia, quando se excita e fica



ereto mas, mesmo assim, nao
consegue realiza-lo, tem-se entao
o sinal de impoténcia por
bruxaria.”

Cumpre atentar que a
impoténcia do membro nio é o
unico encantamento maléfico; as
vezes, as mulheres tornam-se
incapazes de conceber, ou
abortam.

Reparar, ademais, que,
segundo os preceitos do Canon,
todo aquele que por desejo de

vinganca ou por o¢dio faz



qualquer coisa contra o homem
ou a mulher que os impeca de
procriar ou de conceber, ¢
considerado homicida. Notar
também que o Canon se refere
ademais aos imorais que, para
poupar a sua amante da
vergonha, usam de
contraceptivos — ou seja, de
pocdes ou de ervas que violam a
natureza, e isso sem qualquer
auxilio dos Demonios. E tais
penitentes devem ser punidos

como homicidas. As bruxas,



porém, que realizam tais
perversidades por bruxaria, sdo
pela lei passiveis da penalidade
extrema, conforme se mencionou
ainda na Questao 1.

Passemos a elucidacdo dos
argumentos.

Quando se objeta que tais
fendmenos nao acontecem as
pessoas unidas pelo matrimonio,
cumpre atentar que, mesmo que
se ndo tenha esclarecido
plenamente a verdade nessa

questdo, tais fatos realmente



ocorrem - tanto com pessoas
casadas quanto com pessoas
solteiras. E o leitor prudente,
com biblioteca farta, ha de
consultar os tedlogos e o0s
doutores em Direito Canonico
nos textos em que abordam o
problema da impoténcia e da
bruxaria. Vera que estdo acordes
ao condenarem dois erros;
sobretudo o das pessoas casadas
que julgam estarem imunes a
esse encantamento por causa do

lago do matrimonio, alegando



que os Demoénios ndo sdo
capazes de destruir as obras de
Deus.

O  primeiro erro  que
condenam ¢ o dos que afirmam
nio existir bruxaria no mundo,
salvo na imagina¢do dos homens,
os quais, pela sua ignorancia das
causas ocultas que ainda
ninguém compreende, atribuem
certos efeitos naturais a bruxaria.
No entanto, tais efeitos foram,
por certo, niao efetuados por

causas  ocultas, mas  por



Demonios operando por conta
propria ou com o auxilio das
bruxas. E, ndo obstante, todos os
doutores condenem esse erro
como pura falsidade, Santo
Tomas impugna-o mais
vigorosamente e o0 estigmatiza
como verdadeira heresia, ao
afirmar que tal erro procede da
raiz da infidelidade. E ja que a
infidelidade no  cristio ¢
considerada  heresia, devem,
portanto, ser considerados

suspeitos de heresia culposa. Essa



matéria foi considerada na
Questaio I, mas nao tao
claramente. Ao considerarmos
outras passagens na obra de
Santo Tomds veremos por que
ele afirma tal erro proceder da
raiz da infidelidade.

Nas questdes em que trata do
pecado (onde considera os
Demonios) e na Questdo I - se
os Demonios possuem corpos
que lhes pertencem
naturalmente -, entre muitas

outras ponderacdes, faz mencio



daqueles que atribuem aos astros
todos os efeitos fisicos; aos quais
dizem estar subordinadas todas
as causas ocultas dos fendémenos
terrestres. E ele nos diz: “Cumpre
considerar que os peripatéticos,
os seguidores de Aristdteles,
sustentavam que os Demonios
nao existem realmente; diziam
que os fendmenos atribuidos aos
Demonios decorrem da forca
natural dos astros e de outras
forcas naturais.” Pelo que Santo

Agostinho declara (De Ciuitate



Dei, X): “segundo a opinido de
Porfirio, a partir de ervas e de
animais, de certos sons e certas
vozes, e de certas figuras e de
certas fantasias observadas no
movimento dos astros, eram
fabricadas na terra  forcas
correspondentes a esses COrpos
celestes, a fim de explicar varios
fendmenos naturais. E é patente
o erro dos que assim pensam, ja
que atribuem a tudo causas
ocultas nos astros, defendendo

que os Demonios nao passam de



seres fabricados pela imaginagiao
dos homens.”

Mas  essa  opinido ¢
claramente demonstrada como
falsa por Santo Tomdas na mesma
obra; porque sio observadas
algumas obras dos Demonios que
de forma alguma poderiam ser
explicadas por causas naturais. A
pessoa, por exemplo, possuida
por Demoénio fala uma lingua
desconhecida; e encontram-se
muitas  outras  obras  dos

Demonios, tanto nas artes



rapsodicas quanto nas
necromanticas, que de forma
alguma procedem de fenémenos
naturais, mas tdo s6 de alguma
inteligéncia, que, embora possa
ser benévola por natureza, outros
filbsofos foram obrigados a
admitir a  existéncia  de
Demonios. Ndo obstante terem
depois incidido em varios erros,
alguns acreditando que as almas
dos homens, quando deixam o
corpo, tornam-se Demonios. Por

essa razao, muitos adivinhos tém



matado  criangas para que
disponham de suas almas como
colaboradoras; sio  também
observados muitos outros erros.
Por isso, ndo é sem razdo que
o santo doutor diz estar essa
opinido na raiz da infidelidade.
Recomendamos a leitura de
Santo Agostinho (De Ciuitate Dei
VIII, IX) a respeito dos varios
erros dos infiéis no que concerne
a natureza dos Demonios. Com
efeito, a opinido comum de todos

os doutores, encontrada na obra



citada, contra os que erram ao
declararem ndo existirem as
bruxas, é de grande peso em seu
significado, mesmo  quando
expressa em poucas palavras.
Afirmam que aqueles que
professam ndo existir bruxaria no
mundo sdo contrarios a opinido
de todos os doutores e das
Sagradas Escrituras; e declaram
que existem os Demonios, e que
os Demonios tém poderes sobre
0s corpos e a imaginagdo das

pessoas, com a permissio de



Deus. Pelo que aquelas que sio
instrumentos nas maos dos
Demonios (a pedido de quem os
Demonios, por vezes, causam
injurias as demais criaturas) sao
chamadas bruxas.

Na condenagio do primeiro
erro os doutores nada dizem a
respeito dos unidos pelo lago do
matrimonio; referem-se a estes s6
na condenagdo do segundo erro.
Afirmam que outros incidem no
erro de acreditar que, embora a

bruxaria exista e esteja espalhada



por todo o mundo, nio ha
encantamento permanente,
mesmo contra a copulagio
carnal, e, por isso, nao ha
encanto algum que venha a
anular o matrimonio depois de ja
contraido. Refutam essa opinido
errbnea professando-a contraria
a todos os precedentes e a todas
as leis, antigas e modernas.

Pelo que os doutores
catdlicos distinguem a
impoténcia causada pela bruxaria

em duas formas: a temporaria e a



permanente. E se é tempordria,
nio anula o  casamento.
Ademais, presume-se que seja
temporaria se for possivel a cura
no prazo de trés anos desde a sua
coabitacio, havendo se
submetido tais pessoas a todas as
penas possiveis, seja através dos
Sacramentos da Igreja, seja
através de outros remédios, para
serem curadas. Caso contrdrio,
sera considerada permanente. E,
nesse caso, ou precede 0 contrato

e a consumac¢ido do matrimonio,



impedindo tal contrato ou
anulando o ainda n3o contraido;
ou, entdo, se da depois do
contrato de casamento, mas
precede a sua consumacio,
quando entdo, segundo alguns,
também o anula. (Porque é dito
no 33° livro, primeira questio,
primeiro cap., que a confirmagio
do matriménio estd em seu oficio
carnal.) Ou ¢, enfim, ulterior a
consuma¢io do matrimonio,
quando entio o contrato

matrimonial nao se anula. Muito



¢ falado a respeito da impoténcia
por Hostiense, por Godofredo,
pelos doutores e pelos tedlogos.
Aos argumentos. Quanto ao
primeiro, ja estd suficientemente
esclarecido pelo que se disse. Aos
que dizem que as obras de Deus
podem ser destruidas pelas obras
do Demonio, ja que a bruxaria
tem poderes contra as pessoas
casadas, refutamo-los fazendo
ver que seu argumento nao tem
forca; a opinido oposta é que

parece verdadeira, ja que o



Demonio nada pode fazer sem a
permissdo de Deus. Pois que ele
nao destroi pela for¢a viva como
um tirano, mas sim através de
alguma arte extrinseca, como se
demonstrou. O segundo
argumento — que explica por que
Deus permite maior obstaculo ao
ato venéreo que aos demais atos
humanos -, também estd
perfeitamente esclarecido.
Embora o Diabo tenha poderes
também sobre outros atos

quando Deus assim permite. Pelo



que ndo convém argumentar que
ele conseguiria destruir o mundo
todo. Pelo que se apresentou,
ademais, conseguimos elucidar
de forma semelhante a terceira

objecio.

QUESTAO IX

Se as bruxas sdo capazes
de algum ilusionismo pelo
qual pareca que o Orgdo

masculino tenha sido



arrancado  ou  esteja
inteiramente separado do

corpo.

\/amos aqui estabelecer a

verdade a respeito das operacoes
diabolicas relacionadas ao 6rgao
masculino. Para que elucidemos
os fatos a respeito convém
indagar se as bruxas sio de fato
capazes de remover, com a ajuda
dos Demonios, o0 membro viril,

ou se o fazem s6 aparentemente,



por magica ou ilusdo. Que sdo
capazes de remové-lo realmente
argumentamos a fortiori; pois ja
que os Demonios sdo capazes de
prodigios muito maiores - como
o de matar pessoas ou
transporta-las de um lugar para
outro (como se mostrou com 0s
casos de Jo e de Tobias) -, sdo,
de forma analoga, capazes de
remover verdadeiramente o
membro dos homens.

Toma-se aqui, outra vez, um

argumento da glosa sobre as



visitas dos anjos do mal nos
Salmos: “Deus pune pelas maos
dos anjos do mal, pois Ele muitas
vezes puniu o povo de Israel com
varias doencas, através da visita
em seus corpos pelos anjos.”
Consequentemente, o membro
se acha igualmente sujeito a tais
visitas.

Pode-se afirmar que tal é
feito com a permissio divina. E
assim como se disse que Deus
confere a Dbruxaria maiores

poderes sobre a fungdo genital,



por causa da corrupcio do
pecado original que se abateu
sobre nos ter sido sobre o ato da
procriagdo, Ele também confere
maiores poderes sobre o érgao
genital verdadeiro, permitindo,
inclusive, a sua completa
remocao.

Transformar a esposa de Lot
em estatua de sal foi, decerto,
prodigio muito maior que retirar
o orgiao masculino (Génesis, 19),
tendo ali ocorrido de fato uma

real metamorfose, nio um efeito



aparente (pois diz-se que a
estatua de sal ainda pode ser
vista). E esse prodigio foi
realizado pelo anjo do mal, assim
como os anjos do bem tornaram
cegos os homens de Sodoma,
para que ndo encontrassem a
porta de casa. E isso igualmente
se deu com os outros castigos
infligidos aos homens de
Gomorra. A glosa, com efeito,
afirma que a propria esposa de
Lot fora contaminada por aquele

vicio e por isso punida.



Quem quer que seja capaz de
criar alguma forma natural
também ¢é capaz de elimina-la. E
os Demonios tém criado muitas
formas naturais, conforme fica
patente no caso dos magos do
farad, que com o auxilio dos
Demonios  criaram  ras e
serpentes. Ademais, Santo
Agostinho, no 83° livro, diz:
“Aquelas coisas que sdo feitas
visivelmente pelas forgas
inferiores do ar nao podem ser

consideradas mera ilusio; mesmo



os homens sdo capazes, por uma
incisio habilidosa, de remover o
seu Orgdo copulatério; ja os
Demonios sio capazes de fazer
no plano invisivel o que outros s6
fazem no plano visivel.”

Mas, por outro lado, Santo
Agostinho (De Ciuitate Dei,
XVIII) diz: “Néao é crivel que,
através da arte ou dos poderes
dos Demonios, o corpo do
homem possa ser transmutado
no de uma fera; logo, ¢é

igualmente impossivel que o



orgdo essencial a verdade do
corpo  humano possa  ser
removido.” Diz, ademais (De
Trinitate, I11): “E preciso nio crer
que essa substincia da matéria
visivel esteja sujeita a vontade
dos anjos caidos; pois que sé a

Deus esta sujeita.”

Resposta. Nao ha davida de que
certas bruxas sio capazes de
operar coisas prodigiosas nos
6rgaos masculinos, enunciado

coerente com o que é visto e



ouvido por muitos, e com o que
se percebe com relagio ao
membro em funcido dos sentidos
da visdo e do tato. De que modo
¢ isso possivel? Afirma-se que
pode ser feito de duas maneiras,
ou realmente e de fato, conforme
se aludiu no  primeiro
argumento, ou através de algum
ilusionismo ou encantamento.
Mas quando realizado por
bruxas, nao passa de ilusionismo;
embora ndo seja ilusio na

opinido do sofredor. Porque em



sua imaginagdo ¢ capaz de crer
de fato que o membro tenha
desaparecido, ja que por nenhum
de seus sentidos exteriores, seja o
da visdo, seja o do tato, consegue
identificar-lhe a presenca.
Portanto, pode-se dizer que
tenha ocorrido uma abstracio
verdadeira do membro na
imaginag¢do, embora nao de fato;
e cumpre atentar para varios
fatores quanto ao modo de esse
fendmeno ocorrer. Ndo admira

que o Demonio seja capaz de



iludir nossos sentidos exteriores,
ja que, como se viu antes, € capaz
de iludir nossos  sentidos
interiores, trazendo a consciéncia
as ideias perceptivas reais
armazenadas na imagina¢iao. Nao
apenas isso: 0 Demoénio consegue
iludir o homem nas suas fungoes
naturais, fazendo com que o
visivel se torne invisivel, que o
tangivel se torne intangivel, o
audivel, inaudivel, assim como os
demais sentidos. Tais fenOmenos,

porém, ndo sdo fatos reais e



verdadeiros, pois sdo provocados
por alguma falha extrinseca dos
sentidos - dos olhos, dos
ouvidos, do tato -, pela qual se
ilude o juizo humano.

Podemos ilustrar o problema
com alguns fendmenos naturais.
O vinho doce parece amargo na
lingua do individuo febril: o seu
paladar ¢ comprometido nao
pelo fato real, mas pela sua
enfermidade. Assim também, no
caso em considera¢io, a ilusido

nao ocorre na realidade, pois que



o membro ainda se encontra em
seu devido lugar; trata-se apenas
de uma ilusdo dos sentidos.
Como se falou, a respeito das
forcas generativas, o Demonio é
capaz de reprimi-las interpondo
entre a visdo e o tato, por sobre o
corpo do sofredor, um corpo liso,
de mesma cor e de mesma
compleicdo, mas sem o relevo de
qualquer 6rgio genital, de modo
absolutamente imperceptivel.
Ver o que diz Santo Tomas (2

dist. 8 artic. 5) a respeito dos



encantamentos e das ilusdes, e
também na Secunda Secundae,
91, e nas suas questdes sobre o
pecado, onde frequentemente
cita Santo Agostinho no 83° livro:
“O mal diabdlico se insinua por
todas as vias sensoriais: faz-se
conhecer em formas, recobre-se
de cores, manifesta-se em sons,
embosca-se em  perfumes,
infunde-se em sabores.”

Além disso, ha de considerar-
se que tal ilusiao visual e tatil

pode ndo apenas ser causada pela



interposicdo de algum corpo liso
e sem membro, mas também pela
evoca¢do, na fantasia ou na
imaginacdo, de certas formas e
ideias latentes - de modo a
perceber-se o que é imaginado
como que pela primeira vez. Pois,
conforme se deixou claro na
questio precedente, 0s
Demonios sdo capazes, gragas a
seus proprios poderes, de mudar
os corpos em um lugar particular;
e assim como a disposicao

animica e o humor podem ser



modificados, da mesma forma as
funcdes naturais. Refiro-me ao
que parece natural a imaginacio
ou aos sentidos. Pois que nos diz
Aristdteles em seu De sommno et
uigilia, ao explicar a causa das
aparicdes espectrais em sonhos:
“durante o sono, nos animais, o
sangue reflui para a consciéncia
interior e faz brotar ideias ou
impressdes das  experiéncias
pregressas reais retidas na
memoria.” Ja definimos de que

modo certas aparicdes conduzem



a impressio de wuma nova
experiencia. E como  esse
fendmeno pode ocorrer
naturalmente, muito mais
consegue o Demonio: é capaz de
fazer surgir, na imaginacdo, a
impressdo da existéncia real de
um corpo liso desprovido de
membro viril.

Em segundo lugar, cumpre
atentar para outros métodos mais
faceis de serem entendidos e
explicados. Pois, segundo Santo
Isidoro (Etym. VIII, 9), o



encantamento nada mais é que
uma certa ilusio sensitiva,
mormente visual. E, por essa
razdo, o chama prestigio, de
prestringo, ja que a visdo se acha
de tal forma agrilhoada que as
coisas ndo mais parecem O que
sdo. Alexandre de Hales, na
segunda parte de sua obra
Summa Uniuersae Theologiae,
diz que os prestigios, quando
perfeitamente  compreendidos,
sao ilusoes diabdlicas, causadas

nao por alteragdes materiais, mas



sim  por  alteragbes  das
percepgoes, quer interiores, quer
exteriores, do iludido.

Por conseguinte, podemos
dizer que, mesmo na arte
humana da prestidigitacio, os
fendmenos ilusivos se dao de trés
modos. Em primeiro lugar,
podem ser efetuados sem o
auxilio dos Demonios, ja que
podem ser feitos por homens
que, pela ligeireza de
movimentos, fazem as coisas

aparecer e desaparecer - Ccomo



no caso dos magicos e
ventriloquos. O segundo modo
também se dda sem o auxilio
demoniaco: quando os homens
conseguem utilizar da virtude
natural de corpos naturais ou
minerais de sorte a transforma-
los em outros, de aspecto bem
diverso do original. Pelo que,
segundo Santo Tomas (I, 114, 4)
e varios outros autores, O0s
homens, pelo fumo de certas
ervas queimadas em fogo lento

ou flamejante, sido capazes de



transformar bastdes em
serpentes.

O terceiro método para gerar
fenomenos ilusivos é efetuado
com o recurso diabdlico,
havendo Deus permitido. E certo
que os Demonios possuem, pela
sua natureza, alguma forga sobre
determinadas coisas terrenas, e a
exercem, quando Deus o
permite, fazendo assim com que
tais coisas deixem de parecer o
que sao.

A respeito deste terceiro



método cumpre notar que o
Diabo dispde de cinco maneiras
pelas quais é capaz de iludir as
pessoas, fazendo-as pensar que
certas coisas sao 0 que nio sao.
Em primeiro lugar, pelo truque
da prestidigitacdo, como ja se
disse; pois 0 que um homem com
habilidosa arte consegue fazer, o
Demoénio o faz muito melhor.
Em segundo lugar, por método
natural:  pela aplicacio e
interposi¢ao de alguma

substdncia que esconda o corpo



verdadeiro,  confundindo o
homem em sua fantasia. Em
terceiro lugar, pela incorporagdo
em algo, apresentando-a como
algo que nido é. Damos como
testemunho a histéria que Sao
Gregorio nos conta no seu
Primeiro didlogo: “Certa monja
havia comido uma alface. Esta,
no entanto, conforme confessou
o proprio Demonio, ndo era uma
simples alface: era o Demonio
em forma de alface” (ou o

proprio Demonio incorporado).



Outro exemplo é o da aparicio
do Demoénio a Santo Antdnio,
como um monte de ouro por ele
descoberto no deserto. Outro
ainda é quando, ao tocar num
homem real, o transforma em
animal violento, como serd
resumidamente explicado. Em
quarto lugar, por meio da ilusao
do 6rgao da visdo, quando o que
é claro parece nebuloso, ou vice-
versa; ou quando uma velha
parece ser uma menina. Pois

mesmo apos as lagrimas a luz



parece diferente do que era
antes. Em quinto lugar, pela
interferéncia no poder da
imaginacao, alterando 0S
humores, transmutando a forma
percebida pelos sentidos, como ja
se mencionou, de sorte a
perceberem-se tais formas como
novas ou recentes. E,
consequentemente, pelos ultimos
trés métodos, e mesmo pelo
segundo, o Demonio ¢é capaz de
enfeiticar os sentidos do homem.

Pelo que ndo ha dificuldade em



ocultar-lhe o membro viril
através de algum prestigio ou
encantamento. E um bom
exemplo disso, em  nossa
atividade  inquisitorial,  serd
aditado posteriormente, na Parte
IT deste tratado.

De como o fenémeno
mdgico pode ser
distinguido do

fendémeno natural.

Surge uma questdo incidental,



junto a outras dificuldades. O
membro de Pedro foi arrancado
e ele ndo sabe se por bruxaria ou
por algum outro meio, pelos
poderes do Demoénio e com a
permissio de Deus. Como
distinguir entre esses dois casos?
E possivel responder da seguinte
maneira. Em primeiro lugar, os
que mais padecem  desse
sofrimento costumam ser o0s
adulteros ou os fornicadores.
Porque, ao deixarem de

responder a demanda de sua



amante, ao tentarem abandona-
la, trocando-a por outra mulher,
fazem com que ela, por vinganca,
através de alguma forca, remova
o seu membro viril. Em segundo
lugar, quando o membro nio
desaparece por bruxaria, o
desaparecimento nao é
permanente: o membro ¢
restituido algum tempo depois.
Mas surge aqui uma outra
duvida: se ndo seria fendmeno
temporario pela propria natureza

temporaria da bruxaria. Convém



dizer que pode ser permanente,
perdurando até a  morte,
exatamente da mesma forma que
se referem os canonistas e os
tedlogos ao impedimento da
bruxaria no matrimoénio: o
temporario pode se tornar
permanente. Pois que Godofredo
diz na sua Summa: “Os
encantamentos nem  sempre
podem ser removidos por quem
0S causou, ora porque morreram,
ora porque ndo sabem como

remové-lo, ora ainda porque



perderam a férmula magica.”
Pelo que podemos dizer, do
mesmo modo, que o feitico que
se abateu sobre Pedro sera
permanente se a bruxa que o fez
nao for mais capaz de cura-lo.
Pois que existem bruxas de
trés categorias ou graus. Algumas
curam e injuriam;  outras
injuriam, mas nao curam; e
outras ainda sdo capazes de curar
tdo somente, ou seja, de remover
as injurias fisicas provocadas,

como veremos mais adiante.



Tivemos  oportunidade  de
presenciar o didlogo entre duas
bruxas. Enquanto altercavam e se
insultavam, uma disse:

- Nao sou tdo perversa
quanto tu, porque sei curar Os
que injurio.

O encantamento sera
permanente também se, antes de
curado, a bruxa for embora, por
mudanga de domicilio ou por ter
morrido. Pois Santo Tomas diz:
“Qualquer encantamento pode

ser permanente se para cura-lo



nao houver remédio humano; ou
se, havendo tal remédio, nio é
conhecido pelos homens ou ¢é
ilicito; ndo obstante, Deus pode
encontrar o remédio por meio de
algum anjo santo capaz de
reprimir o Demonio e talvez a
bruxa.”

No entanto, o principal
remédio contra as bruxarias é o
Sacramento  da  peniténcia.
Porque os males corpéreos nao
raro provém do pecado. E de que

modo os feiticos diabdlicos



podem ser removidos sera
mostrado na Parte II deste
tratado, e no capitulo VI da
Questao II, onde se trata de
outras matérias e de questdes

diversas.

Solugoes dos argumentos.

Quanto ao primeiro, esta claro
que ndo restou duvida: com a
permissdo de Deus, os Demonios
niao s6 matam os homens como

também sao capazes de arrancar-



lhes o membro viril, além de
outros  orgaos. Quanto ao
segundo argumento, a resposta
também clara estd. Cumpre
ressaltar: Deus confere mais
poder a bruxaria sobre as forcas
genitais, permitindo assim que o
membro viril possa ser de fato e
verdadeiramente arrancado. Mas
tal fendmeno ndo é sempre
permanente. As bruxas, muitas
vezes, tém o poder de restaura-
lo, e sabem de que modo fazé-lo.

Logo, claro estd que o membro



nio ¢ realmente removido, mas
sim o ¢é por alguma ilusdo
madgica. Quanto ao terceiro, a
respeito da metamorfose da
mulher de Lot, podemos afirmar
que ndo se tratou de mero
encantamento: foi um fato real.
Quanto ao quarto, que os
Demonios sdo capazes de criar
certas formas substanciais e,
portanto, também capazes de
remové-las, cumpre dizer: os
magos do farad criaram serpentes

verdadeiras; mas os Demonios



sdo capazes de produzir, com o
auxilio de algum outro agente,
certos efeitos sobre criaturas
imperfeitas, os quais ndo se
produzem nos homens que sio
os protegidos de Deus. Ja foi
dito: “Deus da atenc¢do aos bois?”
Os Demonios, porém, sdo
capazes de, com a permissio do
Senhor, causar aos homens
injarias reais e verdadeiras, além
de criarem a ilusdo da injuria. E
assim se responde com clareza ao

ultimo argumento.



QUESTAO X

Se as bruxas sdo capazes de

transformar os homens em bestas.

\/ amos aqui elucidar a verdade

a respeito deste assunto: se as
bruxas sdo de fato capazes de
transformar os homens em bestas
e de que modo. Argumenta-se
que isso ndo é possivel, por causa
da seguinte passagem em
Episcopus (XXVI, 5): “Quem



acredita ser possivel transformar
uma criatura em criatura melhor
ou pior, ou transforma-la em
qualquer outra, de outra forma
ou espécie, exceto por vontade
do proprio Criador, que fez todas
as coisas, é sem duvida um infiel
e pior que um pagao.”

Citaremos, a proposito, os
argumentos de Santo Tomds no
segundo Livro das sentengas,
VIII: “Se os Demonios sdo ou
nao capazes de interferir nos

sentidos do corpo através de



encantamento ou de ilusdo.”
Primeiro ele argumenta ndo
serem capazes. Pois, como a
forma de uma besta deve estar
em algum lugar, ndo pode s6
existir nos sentidos; ja que os
sentidos ndo percebem forma
que nao seja oriunda de matéria
real, ndo existe a besta de fato
nesses casos; adita a seguir a
autoridade do Céanon. E outra
vez O que parece ser, na
realidade nio é; como no caso da

mulher que parece ser uma



besta. = Mas duas  formas
substanciais ndo podem coexistir
numa mesma matéria. Logo,
como a forma da besta nio existe
em lugar algum, ndo ha de existir
qualquer ilusdo ou encantamento
aos olhos do sofredor; porque a
vista precisa se deparar com
algum objeto para vé-lo.

E nio é possivel também a
existéncia de alguma forma na
atmosfera  circundante;  néo
apenas porque a atmosfera ndo é

capaz de adquirir qualquer



forma, mas também porque o ar
ao redor de uma pessoa nido é
sempre constante, dada a sua
natureza fluida, especialmente
quando em movimento.
Ademais, se isso fosse
verdadeiro, a transformacéo seria
visivel a todos; mas ndo o ¢, ja
que os Demonios parecem
incapazes de iludir a visdio dos
Homens Santos.

Nao s6 isso: o sentido da
visdo é passivo e, como todas as

faculdades passivas, é posto em



movimento pelo agente ativo que
a ele corresponde. Ora, o agente
ativo correspondente a visio é
duplice: o primeiro esta na
origem do ato, ou seja, no objeto;
o segundo estd no elemento
veiculador, ou seja, no meio. Mas
a forma aparente nao ha de ser o
objeto do sentido, nem o meio
pelo qual o objeto é veiculado.
Nio pode ser o objeto, ja que
nao ha como segura-lo, conforme
se demonstrou no argumento

precedente, pois que ndo existe



nos estimulos recebidos de um
objeto; nem estd no objeto real,
nem mesmo no ar, O meio
veiculador, conforme se mostrou,
no terceiro argumento.

Além disso, se o DemoOnio é
capaz de mover a consciéncia
interior, move-a projetando-se
na faculdade cognitiva, ou a
move alterando-a. Mas ndo hd
de mové-la projetando-se na
faculdade cognitiva: para tal teria
de adquirir forma corporea e,

mesmo assim, nao conseguiria



penetrar no érgao da imaginacdo;
porque dois corpos nido podem
ocupar, ao mesmo tempo, O
mesmo lugar; ou entao tomaria a
forma de um corpo espectral, o
que também seria impossivel,
pois que ndo ha corpo espectral
sem qualquer substancia.

De forma analoga, o
Demonio também néao é capaz de
ativar a consciéncia interior
alterando a faculdade cognitiva:
para altera-la, sdo necessarias

qualidades  ativas que  os



Demonios nao possuem. No
entanto, talvez pudesse altera-la
por transformagio ou  por
movimento local; mas tal nio
parece  exequivel por dois
motivos. Primeiro, por que a
transformac¢do de um 6rgdo nao
¢ efetuada sem a participacido do
sentido da dor. Segundo, porque,
nesse caso, o Demonio s6 faria
aparecer coisas de forma
conhecida; Santo Agostinho diz,
porém, que ele é capaz de criar

formas conhecidas e



desconhecidas. Portanto, parece
nio haver maneira de os
Demonios iludirem a imagina¢ao
ou os sentidos dos homens.

Mas, em contraposicdo a
esses argumentos, diz-nos Santo
Agostinho (De Ciuitate Dei,
XVIII): a transmutagio de
homens em animais disformes,
atribuida a arte dos Demonios,
nio ¢é real, e sim apenas
aparente. Isso, no entanto, ndo
havia de ser possivel sem que os

Demoénios fossem capazes de



transmutar os sentidos humanos.
A autoridade de Santo Agostinho
corrobora este ponto também no
83 livro, ja citado: “O mal
diabdlico se insinua por todas as

vias sensitivas” etc.

Resposta. Se interessa ao leitor
perquirir mais sobre o método da
transmutacio, ele deve reportar-
se a Parte II desta obra, capitulo
VI, que trata dos varios métodos.
Prossigamos, porém, em nosso

enfoque escolastico. Afirmamos,



em concordancia com a opinido
dos doutores da Igreja, que o
Diabo ¢ capaz de iludir a fantasia
humana fazendo com que um
homem se parega com um
animal. De todas as opinides, a
de Santo Tomads é a mais sutil. A
primeira é a de Santo Antonino,
na primeira parte de sua Summa,
V, 5, onde declara que o Diabo,
por vezes, consegue iludir a
fantasia humana, sobretudo pela
ilusio dos sentidos; prova-o

racionalmente — pela autoridade



do Canon e por um grande
numero de exemplos.

A principio esse autor
argumenta do seguinte modo:
NOSsO0S  COrpos, no  seu
movimento, estio naturalmente
subordinados a sua natureza
angelical, e a ela obedecem. Os
anjos do mal, porém, nio
obstante terem perdido a sua
graca, conservaram seus poderes
naturais, como ja se frisou muitas
vezes. Como a faculdade da

fantasia ou da imaginacdo ¢é



corporea — vinculada a um érgao
fisico -, também se acha
subordinada a vontade dos
Demonios, que sdo assim capazes
de transmutd-la: provocam o
aparecimento de varias fantasias,
pelo fluxo de pensamentos e de
percepcdes ligados a imagem
original, antes recebida. Assim
declara Santo Antonino,
aditando como prova o seguinte
trecho do texto candnico
(Episcopus, XXVI, 5): “Nao se ha

de omitir que certas mulheres



perversas, pervertidas por Satanas
e seduzidas pelas ilusoes e
aparicoes espectrais dos
Demonios, acreditam e
professam cavalgarem durante a
noite em certas bestas, ao lado de
Diana, a deusa pagi, ou de
Herodias, e ao lado também de
um numero incontavel de outras
mulheres, e, no siléncio escuro
da noite, percorrem grandes
distancias de terra.” E mais
adiante: “Pelo que os pregadores

hao de pregar ao povo de Deus



para que este saiba da falsidade
desse fendmeno: quando essas
visdes fantasticas afligem a mente
do fiel, saiba ele que nao provém
de Deus, mas de um espirito do
mal. Pois que o préprio Satands
adquire a forma e a aparéncia de
distintas pessoas e, em sonhos,
iludindo o pensamento cativo, o
conduz a caminhos errantes.”
Com efeito, o significado
desse  trecho canoOnico foi
considerado na Questao I (sobre

os quatro elementos a serem



pregados). Mas se equivocam na
sua interpretacio os  que
sustentam ndo serem as bruxas
transportadas, quando desejam e
quando Deus ndo as impede; e,
muitas vezes, homens normais
sao involuntariamente
transportados ~ por  grandes
distancias, corporalmente.

Que tais  transmutacoes
podem ser efetuadas de ambas as
maneiras ¢é mostrado pela
Summa mencionada, e no

capitulo em que Santo Agostinho



conta do que se 1&€ no livro dos
gentios: uma certa adivinha,
chamada Circe, transformou os
companheiros de Ulisses em
bestas; mas o fez através de
algum encantamento ou ilusio,
nao no plano real, mas alterando
a fantasia dos homens; e isso é
claramente provado por varios
exemplos.

Lemos na Vida dos padres
que uma certa menina nao
consentira em cometer um ato

obsceno com o jovem que a



cortejara. O jovem, porém,
inflamando-se de raiva, pediu a
uma judia que a enfeiticasse,
tendo sido a menina
transformada numa potranca.
Mas essa metamorfose niao se
deu na realidade e sim por ilusiao
do Demonio: ele alterou a
fantasia e os sentidos da propria
menina e dos que a viam,
fazendo com que em vez da
menina vissem a potranca. Mas
quando ela foi levada a Sao

Macario, o DemoéOnio nao



conseguiu iludir-lhe os sentidos,
por causa da sua santidade; e ele
a via como menina € ndo como
potranca. E ao cabo de suas
oragdes ela viu-se liberta daquela
ilusdao. O santo explicou-lhe que
aquilo acontecera porque ela nao
meditava em coisas sagradas, ou
porque  ndo  cumpria  0s
Sacramentos como devia; dai o
poder do Demonio sobre ela,
embora sob outros aspectos ela
fosse honesta.

Portanto, o Demonio ¢ capaz,



pela alteracio das percepcdes e
dos humores interiores, de
provocar mudangas nas agdes e
nas faculdades fisicas, mentais e
emocionais, operando através de
qualquer 6rgao fisico;  isso
segundo Santo Tomas, I, 91.
Parece-nos que foram dessa
espécie os atos de Simido Magus
nos encantamentos por ele
narrados. O Diabo, porém, nada
pode fazer sem a permissio de
Deus, que com os Seus anjos

bons muitas vezes lhe reprime a



perversidade com que nos tenta
injuriar. Pelo que nos diz Santo
Agostinho, ao falar de bruxas:
“Sao as que, com a permissdo de
Deus, provocam os elementos e
confundem o pensamento dos
que ndo creem em Deus” (XXVI,
5).

Os Demonios sio também
capazes, através da bruxaria, de
tornar o homem incapaz de
enxergar  corretamente sua
mulher e  vice-versa.  Esse

fenomeno provém da alteracio



da fantasia: aos seus olhos, a
mulher adquire forma horrivel e
repugnante. O Diabo evoca
também a imagem de coisas
repulsivas, durante a vigilia e
durante o sono, para nos enganar
e nos conduzir ao pecado. Mas
como o pecado ndo parece ser
fruto da imaginacio e sim da
vontade, ndo ha pecado,
portanto, nessas fantasias
sugeridas pelo Demonio, e nessas
varias  transformacdes,  salvo

quando o homem, por sua



propria vontade, se entrega ao
pecado.

A segunda opinido dos
modernos doutores da Igreja
converge para a primeira ao
explicarem o que sdo os
encantamentos e de que modo o
Diabo é capaz de causar ilusdes.
Referimo-nos aqui ao que ja se
disse a respeito dos argumentos
de Santo Antonino, nio sendo
necessario repetir.

A terceira opinido é a de

Santo Tomdas. FEstd na sua



resposta a pergunta: “Onde esta a
existéncia das formas bestiais
observadas: nos sentidos, na
realidade ou na atmosfera
circundante?” E, na sua opinido,
a forma criatural de uma besta s6
existe nas percepg¢oes interiores,
que pela forca da imaginagdo
veem-na como se fosse um
objeto exterior. Pois que o
Demonio  dispde de duas
maneiras para  obter  esse
resultado.

Podemos primeiro dizer que,



por acio do Demonio, as formas
dos animais conservadas no
repositério da imaginagdo passam
para os o¢rgaos dos sentidos
interiores, de forma analoga ao
que se da nos sonhos, como ja
vimos. Assim, quando essas
formas sdo impressas nos 6rgaos
dos sentidos externos, como no
da visdo, apresentam-se como se
fossem  objetos do mundo
exterior, e podem até ser tocadas.

Em segundo lugar, o Diabo ¢

capaz de alterar os o6rgaos



internos da percepc¢io, pelo que
confunde nosso juizo; é o caso de
quem tem o paladar corrompido
de sorte a tudo o que é doce
parecer amargo; método, alids,
nao muito diverso do primeiro.
Ademais, esse fendmeno os
homens normais podem obter
através de certos elementos
naturais, como quando, sob os
vapores de um certo fumo, as
vigas de wuma casa parecem
serpentes; sao encontrados

muitos outros desses casos,



conforme ja se mencionou.

Solugdo dos argumentos.

O texto apresentado como
primeiro argumento ¢ muitas
vezes citado, mas sempre
incorretamente  compreendido.
Ao falar da transformac¢io em
outra forma ou espécie, deixa
claro de que modo isso pode ser
feito pelas artes da
prestidigitacdo. E quando diz que

nenhuma criatura pode ser feita



pelo poder do Diabo, estd
manifestamente correto se por
feita entendermos criada. Mas se
a palavra feita se refere a
produgdo natural, é certo que os
Demonios podem gerar muitas
criaturas imperfeitas. E Santo
Tomas revela de que modo isso
pode ser feito. Diz que todas as
transmutacoes das substancias
corporeas capazes de serem
realizadas  pelas forcas da
natureza, cujo elemento essencial

¢ 0 sémen encontrado em todas



as coisas do mundo - na terra ou
na agua (onde serpentes, sapos e
animais semelhantes depositam o
seu sémen) -, podem também
ser realizadas por obra dos
Demonios que tiverem adquirido
o sémen correspondente. Assim
também com tudo o que pode
ser transformado em sapos e em
serpentes, os quais podem ser
gerados por putrefacio.

Mas as transmutacdes das
substancias materiais que nao sao

realizadas  pelas forcas da



natureza ndo podem  ser
verdadeiramente realizadas pela
obra dos Demodnios. Quando,
entdo, o corpo de um homem é
transmutado no de uma besta,
ou quando o corpo de um morto
é ressuscitado, o fendmeno é so6
aparente: trata-se de
encantamento ou de ilusdo. O
mesmo se pode dizer quando o
Diabo aparece em forma
corpdrea a um homem.

Tais argumentos precisam ser

consubstanciados. Sio Alberto,



em seu livro Sobre os animais, ao
indagar se os Demonios, ou
mesmo as bruxas, sdo capazes de
produzir animais, diz: “As bruxas
e aos Demonios é permitido por
Deus criarem animais
imperfeitos. Embora nao os
possam criar instantaneamente,
como Deus € capaz, e sim atraves
de um certo movimento, nao
obstante brusco, como estd claro
no caso das bruxas.” E ao referir-
se & passagem no Exodo, em que

o farad chamou os sabios, diz:



“Os Demonios saem percorrendo
o mundo e colhendo sémen,
usando-o na geracdo de vdrias
espécies.” E prossegue a glosa:
“Quando as bruxas tentam fazer
qualquer maleficio pela
invocagao dos Demonios,
também saem percorrendo o
mundo e coletando o sémen das
coisas que lhes interessam, e por
meio dele, com a permissio de
Deus, produzem novas espécies.”
A esse respeito, porém, ja nos

referimos.



Talvez haja  uma outra
dificuldade: a de considerar-se as
obras dos Demonios miraculosas.
A resposta a essa questio fica
esclarecida pelos argumentos
precedentes: mesmo 0s
Demonios sdo capazes de operar
certos milagres, para os quais se
acham adaptados os seus poderes
naturais. E embora tais prodigios
sejam, de fato, verdadeiros, nao
sdo feitos com o fito do
conhecimento da verdade; e por

isso as obras do Anticristo podem



ser consideradas ilusdes, porque
sio feitas tendo em mira a
seducido dos homens.

Clara esta também a resposta
ao outro argumento, a respeito
das formas criaturais. A forma
criatural de uma besta, que é por
nos vista, ndo se encontra no ar,
nem no plano  concreto,
conforme se demonstrou: apenas
na percep¢ao dos sentidos, como
se provou através da opinido de
Santo Tomas.

O certo é que todo ente



passivo € posto em movimento
pelo ente ativo correspondente.
Considere-se esse argumento
verdadeiro. Mas quando se
infere que a forma observada nao
¢ o objeto original que poe o ente
em movimento, ou seja, que
ativa o fenémeno visual, cumpre
entender: ndo surge dos sentidos,
e sim de alguma imagem sensivel
conservada na imaginagdo, que o
Demonio evoca e apresenta a
percepgao, conforme se

demonstrou.



Quanto ao ultimo
argumento, cumpre esclarecer
que o Demonio néo altera, como
se viu, os poderes perceptivos e
imaginativos, neles se
projetando: o que faz ¢é
transmuta-los. Nao os altera de
fato, s6 no que concerne ao seu
movimento local. Pois nao lhe ¢
dada a faculdade de criar novas
percepgdes, como se disse. O que
altera sdo as imagens
preexistentes, por transmutacdo,

vale dizer, por alteragio do



movimento local. E faz isso sem
dividir a substancia do drgao da
percep¢do, ja que tal divisdo
causaria dor, e sim pelo
movimento das percepgoes e dos
humores.

Pode-se ainda objetar que,
segundo esse ponto de vista, o
Demoénio niao sera capaz de
apresentar-se a um homem com
aspecto de  ser  criatural
totalmente novo. Convém dizer
que os elementos novos podem

ser entendidos de duas maneiras.



Em primeiro lugar, podem ser
novos em si € em principio; nesse
sentido, o Diabo nada é capaz de
apresentar de novo ao sentido
humano da visio; pois nido ¢
capaz de fazer com que o cego
por nascimento imagine cores, ou
que o surdo por nascimento
imagine sons. Em segundo lugar,
porém, podem ser novos quanto
a composi¢io de sua totalidade;
pode-se, nesse veio de raciocinio,
dizer que determinada coisa é

Imaginariamente  nova:  por



exemplo, quando um homem
imagina visualizar montanhas de
ouro que nunca viu; por ja ter
visto 0 ouro, e por ja ter visto
montanhas, é capaz de imaginar,
através de alguma operagdo
natural, o espectro de uma
montanha de ouro. Pois é nesse
sentido que o Diabo é capaz de
apresentar  algo novo a

imaginagao.

Dos lobos que atacam

e devoram homens e



criangas fora de seus
bergos: se é também
magia causada por

bruxas.

Ha, incidentalmente, a questido
dos lobos que, por vezes,
apanham homens e criangas
afastados de suas casas e os
devoram, fugindo com tal astucia
que ndo ha ninguém habil ou
forte o suficiente para captura-
los. Para esse fendmeno temos,

vez ou outra, uma causa natural.



Em outras ocasides, porém, se
deve a magia operada por bruxas.
Santo Alberto, em seu livro Sobre
os animais, diz existirem cinco
causas naturais. As  vezes,
atacam-nos por causa da sua
fome desmesurada, quando
veados e outros animais se
aproximam dos homens. Em
outras, por causa de sua
ferocidade, como no caso dos
cdes selvagens nas regides frias.
Mas tais causas nao vém ao caso;

para nds esse comportamento ¢



causado por ilusio diabdlica,
quando Deus pune uma nac¢io
pelo pecado. Ver Levitico, 26:
“Mas se ndo me escutardes e niao
guardardes 0s meus
mandamentos, mandarei contra
vos as feras do campo, que
devorario os vossos filhos,
matardo VvOsSsOS animais e VoS
reduzirio a um pequeno
numero.” E uma vez mais, no
Deuterondémio, 32: “Incitarei
contra eles os dentes das feras”

etc.



Ja quanto a outra questdo, se
sdo ou ndo lobos verdadeiros, ou
Demoénios em forma de lobo,
parece-nos serem de fato lobos
verdadeiros, possuidos pelos
Demonios; e sdo possuidos de
duas maneiras.

Podem ser possuidos sem o
intermédio das bruxas: é o caso
dos 42 meninos devorados por
dois ursos saidos da floresta, por
terem escarnecido do profeta
Eliseu. E também o caso do ledo

que matou o profeta por este nao



ter obedecido ao mandamento
de Deus (III Reis, 13). Conta-se,
ainda, que um bispo de Viena
ordenou fossem entoadas as
ladainhas menores, solenemente,
em certos dias antes da Festa da
Ascensdo, porque os lobos
andavam adentrando a cidade e
devorando  publicamente  os
homens.

Podem, por outro lado, ser
possuidos por intermédio das
bruxas. William de Paris conta-

nos de um certo homem que



julgava ter-se transformado em
lobo, ocasiao em que se escondia
em cavernas. Certa vez, tendo 14
se ocultado, percebeu que, apesar
de ter permanecido no mesmo
lugar, estaciondrio, via-se como
um lobo que saia devorand